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SIYASET FELSEFESINDE DUZEN FiKRI

(FARABI, THOMAS HOBBES, IBRAHIM MUTEFFERIKA ORNEGI)

Ferik, Ebru
Yiksek Lisans, Felsefe
Tez Yoneticisi: Dog. Dr. Ahmet CAPKU
Haziran, 2019
Siyaset felsefesinde diizen fikri, insanin var oldugu ilk donemden

itibaren sik¢a tartisilan bir konu olmustur. Siyaset felsefesi acisindan
diizenin tanimina bakildiginda o daha ¢ok toplumda bireyler ve gruplar
arasindaki iligkinin bir takim kurallara baglh olarak ortaya cikan genel bir
yapt ve bu yapiya elestirel bir yaklagim getirmek olarak tanimlanabilir.
Burada diizenden anlatilmak istenen sadece politik bir yapilanma olmadigini
bunun yaninda ahlak, ekonomik, sanatsal ve hatta askeri bir yapilanmada
bile diizen ilkesinin kendisini gostermesidir. Tezimin konusu geregi Farabi,
Thomas Hobbes ve Ibrahim Miiteferrika’nin bu konuya evrensel bir bakis
getirmeyi amacladiklarini ifade edebilirim.

Islam diisiincesinin 6nemli isimlerinden birisi sayilan Farabi, Tanri’nin
varhigindan hareketle insanin evren iizerindeki konumu ve onun Tanri’y1
bilme istegi ile baglantili olarak nefs ve bilgi teorisini, insanin toplum
icerisindeki yasantisini ele almaya galigmistir.

Bir Ingiliz filozofu olan Thomas Hobbes, Farabi gibi bir diizen durumu
belirlemeye calismistir. Hobbes insanin doga durumundan hareketle nasil
diizenli bir topluluk olusturulabilir diisiincesi ile Toplum Sézlesmesinden
bahsetmistir.

Ibrahim Miiteferrika, Osmanli’nin igine diismiis oldugu buhran siirecini
bizlere sunmaktadir. Ibrahim Miiteferrika gibi Osmanli diisiiniirlerinden
olan Katip Celebi, Defterdar Sar1t Mehmed Pasa, Kogi Bey ve Hasan Kafi
El-Akhisari, devletin hangi alanlarda yenilikler yapmasi gerektigini
siyasetnameler, layihalar yazarak devletin gidisatinin diizelmesi i¢in ¢aba

gostermislerdir.



Tezimizde ii¢c ayr1 diisiiniir olan Farabi, Thomas Hobbes ve Ibrahim
Miiteferrika iic ayr1 donemde yasamis olan ve siyaset felsefesi agisindan
diizen fikrini farkli bir bakis agisiyla ele almislardir. Bunlardan ilki olan
Farabi diizeni Tanri’’nin mitkemmel varliginin sudir etmesinden hareketle
aciklamaya calismig ve bu teorisini toplum yapilanmasina uyarlamigtir.
Kisaca Farabi’deki diizen anlayisi daha gelenekgi bir yaklagim olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Farabi’den hemen sonra Thomas Hobbes’a gegilmesinin sebebi ise,
arada var olan dogu-bati sentezini gostermeye calismaktir. 1679’lu yillarda
Olen Hobbes’un oliimlii Tanr1 olarak nitelendirdigi Leviathan, insanlarin
diizensizlik i¢cinden kurtulmak amaciyla kendi aralarinda bir araya gelerek
yapmis olduklar bir s6zlesmeden ortaya ¢ikmis olup bu leviathan, koymus
oldugu kurallarin hi¢ birisine kendisi tabii olmayarak igkin bir giicii temsil
etmektedir. Hobbes ile ilgili bilinen en biiyiik yanliglardan biri de,
Hobbes’un mutlak bir monarsi yanlisi oldugudur. Ancak onun siyaset
anlayis1 daha derinlerdedir. Doga yasasi veya doga hali fikri aslinda
insanlarin psikolojik yapisi olan giivensizlik-rekabet-sahip olma yapisi
tizerine kuruludur. Ayni sekilde onun Leviathan kitabinin {igiinci kismi
Hristiyanlik ve siyaset iizerine tezler ileri stirer. Halbuki gergek, siyasetin
artik Hristiyanliktan-dinden epey uzaklasmis oldugudur.

Diizen fikrinin Farabi, Thomas Hobbes diisiincesinden hemen sonra
Ibrahim Miitefferika’ya gecilme sebebi, onun daha dar bir alanda diizeni ele
almis olmasidir. Burada diizen ile ilgi daha ¢ok askeri alan iizerinde bir
inceleme yapilmis olmasidir. Askeri teskilatlanmada nelere dikkat edilmesi

gerekir konular1 daha fazla islenmistir.

Anahtar kelimeler: Tanr, Filozof-Peygamber, Leviathan, Toplum

Sozlesmesi,Siyasetname



ABSTRACT

THE IDEA OF ORDER IN POLITICAL PHILOSOPHY

(THE CASE OF FARABI- THOMAS HOBBES- IBRAHIM
MUTEFERRIKA)

Ferik, Ebru
Master of Arts, Philosophy
Supervisor: Associate Professor Ahmet CAPKU
June, 2019

The idea of order in political philosophy has been a subject that has
been discussed frequently since the first period of human existence. When
we look at the definition of order in terms of political philosophy; The
relationship between individuals and groups in society can be defined as a
general structure that emerges according to a set of rules and to bring a
critical approach to this structure. Here, the order only means; it is not a
political structure, but also a moral, economic, artistic and even military
structure. As far as the subject of my thesis is concerned, | can say that
Farabi, Thomas Hobbes and Ibrahim Miiteferrika aim to provide a universal

perspective on this subject.

Farabi, who is considered as one of the important names of the Islamic
world, has tried to address the position of man on the universe in relation to
his desire to know God, his theory of self and knowledge, and the life of

man in society.

Thomas Hobbes, an English philosopher, tried to determine a state of
order like Farabi. Hobbes talked about the Community Convention with the

idea of how to create a order society based on the human condition.

Ibrahim Miiteferrika, on the other hand, presents the crisis of the
Ottoman Empire. Ottoman thinkers such as Ibrahim Miiteferrika, such as
Katip Celebi, Defterdar Sart Mehmed Pasa, Koc¢i Bey and Hasan Kafi El-
Akhisari, made efforts to improve the Ottoman Empire by writing policies

in which areas the state should make innovations.

Vi



Farabi, Thomas Hobbes and Ibrahim Miiteferrika, who were three

different thinkers in their thesis, brought different views to the idea of order

in terms of political philosophy and discussed the idea of order from a
different perspective. The first of these, the Farabi order, has tried to explain
from the water of God's perfect existence and this theory has been adapted
to the structure of society. In short, the concept of order in Farabi appears as

a more traditional promodern approach.

When we look at the reason for the transition to Thomas Hobbes right
after Farabi, we try to show the east-west synthesis that exists between
them. The Leviathan, Hobbes's mortal God, who died in the 1679, emerges
from a contract that people have come together to escape from irregularity,
and this leviathan represents an inherent power that is not subject to any of
the courts he has established. One of the biggest known mistakes about
Hobbes is that Hobbes is an absolute monarchy. But his understanding of
politics is deeper. The idea of the law of nature or the state of nature is
actually based on the psychological structure of people, the insecurity-
competition-ownership structure. Likewise, the third part of his Leviathan
book proposes theses on Christianity and politics. However, the reality is
that politics is now far from Christianity.

When we look at the reason of the idea of order being passed to
Abraham Muteferrika immediately after the thought of Farabi, Thomas
Hobbes, it is that the order is taken up in a narrower area. What is more
relevant to the order here is that an investigation has been made on the
military field. | can say that the issues that need to be paid attention in the

military organization are handled more.

Key words: God, Philosopher-Prophet, Leviathan, Society Convention,
Political ruler
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GIRIS

Insanlik tarihinin ¢ok eski yillara dayandigin1 ve Homo Sapienslerden
once Neandertallarin, onlardan 6nce de Homo Erectuslarin var oldugunu
aynt zamanda onlarin nasil yasamlarimi devam ettirdiklerini, neler
yaptiklarin1 birgok tarih kitaplarindan gordiik ve okuduk. Bu ilk insanlar
adinm1 verdigimiz canlilarin sadece, fizyolojik ihtiyaglar1 olmadigin1 hepimiz
biliyoruz. Temel gereksinimlerini karsiladiktan sonra; barinma, giivenlik ve
diizen algist ilkel adini verdigimiz bu canlilarda da var oldugunu sdylersek
cok da yanilmayiz.

Insan diinyaya geldigi ilk andan itibaren, fizyolojik ihtiyaclarmni
karsiladiktan sonra bir diizenlilik arayis1 icine girmis ve yasadigi evrenin
icine bir anlam, deger yiikleme c¢abasi bulmaya calismistir. Bu var olan
anlam ve degerler toplumun bireysel ihtiyaglari, istekleri, duygulart ve
diisiinceleri ile birlikte sentezlenerek evren ve diizen algisin1 dogurmustur.
Evren ve diizen algisi, ge¢misten giiniimiize toplumlarin en ¢ok merak ettigi
sorularin i¢inde yer almistir.

Insanlik tarihinin igerisinde diizen algisina baktigimizda, iki farkl
aciklama one siirebiliriz. Bunlar; mitolojik ve dini diizen anlayisi ile felsefe
bilime dayali diizen anlayigidir. Birincisinde inang yapilarmma dayali bir
diizen algis1 kendisini daha ¢ok gosterirken felsefe, bilime dayali diizen
algisinda tiim bireylerin katki sagladigi diistince disiplinlerinden soz
edilebilir.

Diizen sorununa siyasi agidan bakildiginda, bir¢ok filozofun farkli
toplumdaki karnisikliklar1 diizene koymak, sosyal-kiiltiirel problemlere
¢oziim bulmak i¢in bir takim diislinceler ortaya koymustur. Bu konuda
Yunan filozoflarindan Platon ve Aristoteles’in diisiincelerinden belli 6l¢iide
etkilenmistir. Farabi, Platon ve Aristoteles’te de goriilecegi lizere, devlet
sekillerini toplum yapisina gore tasnif etmistir. Farabi’nin burada
amagladigi husus, devlet kurumunun ortaya c¢ikmasini saglayan temel

6genin insan oldugu gercegidir.



Farabi’nin siyaset diisiincesinin, genis sekilde ortaya konuldugu El-
Medinetii’l-Fazila’da diizenli bir devlet olusumu i¢in devlet yoneticisine
bliylik sorumluklar diismektedir. Cilinkii bir devletin yoneticisi, halki
adaletle yonetirse insanlar hakkaniyet ve miisamaha ortaminda yasam siirer
ve o topluluk, erdemli hale gelir. Bu ¢ercevede Farabi diizen konusunu ele
alirken onu, Tanr’’nin varligindan hareketle agiklamaya c¢alismaktadir.
Muallim-i Sani Farabi, bu konuda kendinden sonraki filozoflara da 1sik
tutmustur. Onun suddr sisteminde Tanr1 alem iliskisinin bir neticesi olarak
toplum, din, felsefe, siyaset, ahlak Tanri’nin varhigindan hareketle ortaya
konulur. Bu konuda Farabi’nin, Platon ve Aristoteles gibi organizmaci bir
devlet tasarimi ortaya koymaya ¢alistigi gortiliir.

Farabi diizenin olusumunda, peygamberin ve filozofun 6nemine isaret
eder. Ona gore; erdemli devletin yoneticisinin Kimin olacagi sorunu oldukga
onemlidir. Farabi’ye goére toplumun, sehrin yoneticisinin sorumluluk ve
gorevleri 1yi ve siki bir sekilde belirlenmesi gerekmekte, ayni zamanda
yOnetici olarak se¢ilmis kisi de gérev ve sorumluluklarini adaletli bir sekilde
yerine getirmesi gerekmektedir. Bu bakimdan Farabi’nin, adalet iizerinde
onemle durdugunu ifade edebiliriz.

Islam Filozofu Farabi, diizen konusunu mutluluk ile baglantili sekilde
ele alir. Ona gére mutluluk, toplumun ulagmak istedigi en yiiksek hedeftir.
Bu bakimdan Farabi’nin, bireysel mutluluk yaninda toplumsal mutlulugu
onemsedigini Ve bunun insanin Tanri’ya yonelerek olacagini isaret eder.

Diizen konusu ile ilgili; Farabi diisiincesine yer verdikten sonra, ikinci
kisimda, Ingiliz filozofu Thomas Hobbes’un diizen fikrine degindim.
Thomas Hobbes’un, diisiincelerini anlamak i¢in onun yasadigi donemin
analiz edilmesi gerekmektedir. Bu bakimindan ikinci kismin ilk agsamasinda,
Hobbes’un yasadigi donem Ingilteresi’ne deginerek onun diisiincelerini
analiz etmeye calistim.

Thomas Hobbes siyaset felsefesinde, soyut bir devlet fikrinden ¢ok
somut bir devlet tasarim1 ortaya koymaya ¢alismistir. Buna gore onun devlet
anlayisi, cisim anlayisina dayandirilarak agiklanabilmektedir. Hobbes devlet

diisiincesini olustururken, merkeze toplumu degil bireyi koyar. Ona gore



devlet, dogal bir kurum olarak agiklanamaz. Devlet, insanlarin zorunluluk
sonucu fakat goniillii; olarak yaptiklar1 bir s6zlesme sonucunda ortaya
c¢ikmistir. Bundan dolayr Hobbes devleti, dogal bir kurum olarak degil
yapay bir varlik olarak aciklar.

Hobbes’e gore yapay olarak ortaya ¢ikan bu devlet tasarimi, insanlarin
zorunluluklar1 sonucunda ortaya ¢ikmistir. Ona goére insanlar, devlet algisi
olusmadan 6nce doga durumunda yasamaktadirlar. Doga durumundayken,
herkesin her seyde hakki bulunmaktadir. Bundan dolay1, boyle bir ortamda
herkes hayatta kalmak igin siirekli olarak birbiri ile savas igerisindedir.
Hobbes’a gore bdyle bir durum, insanlarin siirekli olarak korku icerisinde
yasadigi, giivenliklerinin olamadig1 bir durumdur.

Thomas Hobbes doga durumundayken insani; kendi ¢ikarlarini diisiinen,
bencil ve ¢ikarcit bir varlik olarak goriir. Bencil ve ¢ikarct insan, doga
durumu halinde hayatta kalabilmesi i¢in kendini korumak durumundadir.
Boyle bir durum, insani Savasa siiriiklemektedir. Hobbes insanin barig
icerisinde yasayabilmesi i¢in bir yaptirim giicii olmas1 gerektigine vurgu
yapar. Filozofa gore bu yaptirim giicii, devlettir. Devletin ortaya ¢ikmasi,
sO0zlesmeye baghdir.

Hobbes’a gore toplum sozlesmesi, insanlarin doga durumundayken
biitlin haklarin1 aralarinda bir yonetici secerek o kisiye devretmeleri
sonucunda gergeklesir. Toplum soézlesmesi Hobbes’a gore goniillii olarak
yapilmaktadir. Doga durumunda bireyler, giicleri ve ¢ikarlar1 bakimindan
birbirlerine esit olduguna inandiklar1 zaman sozlesme yaparlar. Birisinin
Ustiinliigii, digerlerinden {istlin  oldugu  disiildiigiinde  s6zlesme
yapilmamaktadir. Boylece doga durumunda yasayan bireyler kendi haklarini
yoneticiye devreder ki, bunun neticesinde Leviathan agiga ¢ikar. Leviathan
bireylerin, kendisine biitiin haklarin1 devretmeleri sonucunda biiyiik bir giicii
elinde tutar. Hobbes’a gore boyle bir durumun, var olan esitlik igerisinde
esitsizlik olarak goriildiigt ifade edilebilir. Doga durumunda yasayan
bireyler, kendi aralarinda esit bir konuma sahip olurken, Leviathan ile

kendileri esitsiz bir konuma diismiislerdir.



Hobbes s6zlesme fikrinden sonra, biitiin haklar1 elinde tutan egemen
giiciin yetkilerine deginir. Ona gore egemen giig, mutlaktir ve tstiin bir gii¢
sahibidir. Daimi olarak varligmmi devam ettirdiginden dolayi, siireklidir ve
boliinemez. Egemen, tek yasa koyucusu oldugundan kendi yasalari
yapmakta fakat kendisi, yapmis oldugu yasalara bagli kalmamaktadir.
Dolayisiyla Hobbes’a gore devlet, bireyin aklinin bir {irinii olan ancak
bireylerin kendi istekleri dogrultusunda biitiin haklarindan vazgegtigi, ortak
alian kararlar dogrultusunda baris1 ve giivenligi saglamak i¢in istedigi her
seyi yapamaya hakki olan kolektif bir kisi olarak tanimlanabilir.

Tezimizin son boliimiinde Osmanli diisiiniirii Ibrahim Miiteferrika’nin
diizen fikrini ele aldim. Bu konuda Ibrahim Miitefferika’ya 6n hazirlik
olmasi amaciyla; Katip Celebi, Defterdar Sart Mehmed Pasa, Kogi Bey ve
Hasan Kafi el- Akhisari gibi 6nemli devlet adamlarmin konuyla ilgili
fikirlerine deginmeyi uygun gordiim.

Osmanli Imparatorlugu XVI. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren gerek
siyasal, gerek sosyo-ekonomik bunalimlarin bas gosterdigi bir donem
gecirmigtir. Bu, bunalimlar sebebi ile donemin diisiiniirleri ve devlet
adamlart ¢o6ztim Onerileri sunmuslardir. Osmanli disiintirleri devlet
icerisindeki bozulmanin sebeplerine baktiklarinda; risvet, adalet, yonetim
alanindaki eksiklikleri baslica etmen olarak gormiislerdir. Katip Celebi’ye
gore Osmanli’nin gerilemesi ve diizensizligin sebebi; askeri, ekonomik,
toplumsal ve yonetim anlayisinda aranmalidir. Diizenin tesisi i¢in; tipki bir
organizma gibi devletin isleyisi dengeli bir sekilde olmali ve adalet
gozetilmelidir. Defterdar Sar1 Mehmet Paga’da, Katip Celebi gibi yonetim
islerinin ehline verilmesinde 1srar eder, 1slah gareleri teklif eder, ilgililere
sorumluluklarini hatirlatir. Kogi Bey ve Hasan Kafi el-Akhisari devlet
icerisindeki diizensizligin nasil giderilecegine dair, dénemin Padisahina
risaleler yazmaiglar, eski diizenin ikamesine dair hal ¢areleri diistinmiislerdir.

Ibrahim Miiteferrika’nin, konu ile ilgili diisiincelerini anlamak igin
donemin &zelliklerine bakmak gerekir. Ibrahim Miiteferrika, Lale Devri’nde
yasayan ve matbaanin a¢ilmasinda miihim rolii olan bir sahsiyettir. Osmanli

Devleti, 17. ylizyila kadar biiyiik bir devlet olarak gorilmiistiir. Daha sonra



ki donemlerde; Bati’nin askeri, bilimsel, sosyo-ekonomik alanda hizla
gelismesi glic dengelerinin degisimini beraberinde getirmistir. Lale Devri,
Osmanli i¢in Bati’nin yakindan taninmasinda énemli bir asamadir.

Miiteferrika’nin  da  diizen konusunu ele alirken; padisahin,
veziriazamlarin gérev ve sorumluluklarina deginerek, askeri alanda yapilan
diizenlemelerin iizerinde 6nemle durdugunu ifade edebiliriz. Ibrahim
Miiteferrika, Osmanli’nin eski giiciine kavusmasi adina ve diizenin
saglanmasi hususunda, cografya ilminin iizerinde 6nemle durur. Ona gore;
ordu eger devletinin yakinindaki veya uzagindaki daglik, ovalik alanlari
iyice bilip ona gore tedbir alirsa herhangi bir savas aninda devleti igceriden
veya disaridan gelebilecek tiim tehlikelere karsi korumus olur. Osmanh
topraklar1 iizerinde, bir¢cok Miisliiman yasamaktadir. Eger ki, herkes
birbirinden haberdar olursa, islam Ulkeleri birleserek diger iilkelere karsi
daha giiclii konuma biiriinecektir.

Bu noktada sunu ifade edebiliriz, insan diinyaya geldigi andan itibaren
evreni, dogayr anlamak istemistir. Bu da diizen sorununu anlamayi ve
anlamli kilmayi1 beraberinde getirmistir. Diizen sorunu erdemli, ahlakli
olmanin ve adalet diisiincesinin temellerini olusturur. Her ne kadar diizen
konusuna, farkli yaklagimlar sergilenmis olsa bile ‘diizen nedir ?” sorusu
varhgmi hep korumustur. Tez c¢alismamizda siyaset felsefesinde diizen
fikrini Farabi, Thomas Hobbes ve Ibrahim Miitefferika Ornegi ile
aciklamay1 amacladik. Tez konusu olarak bu {i¢ ayr1 diisiinliriin se¢ilme
sebebi, dogu-bati sentezi arasindaki farkliligi gdrebilmektir. Bir Islam
diigiiniiri olan Farabi’nin devlet tasarimi ve siyasi diizen anlayigi, daha
geleneksel bir bicimde ele alinmistir. Thomas Hobbes, yasadigi donemdeki
Ingiltere’de geleneksel diizen anlayisindan siyrilarak daha modern bir
yaklasim sergilendigini gormekteyiz. Son olarak ibrahim Miiteferrika’ya
bakildiginda ise genel bir diizen algisindan ziyade siirli bir diizen fikrinin

ele alinmis oldugunu dile getirebiliriz.






1.BOLUM
FARABI’DE DUZEN

Diizen fikri, insanla birlikte var olan onemli bir husustur. S6zii edilen
diisiinceyi, eski Yunan’a kadar geri gotiirebiliriz. Yunan filozoflarindan
Platon; evrenin diizenine, insanin konumuna, devlet icerisindeki diizen
iliskisine deginerek diizen konusunu ele almigtir. Platon’a gore felsefe,
ortaya ciktig1 ilk giinlerden itibaren diizen sorunuyla ilgilenmis ve bu soruna
yeni ve farkli yaklasimlar getirmistir. Ik filozoflarin kaygis1 daha ¢ok
evrenin, insanin nasil meydana geldigini anlamak, evrende var olan
amacliligin neler oldugunu anlamaya calismak olmustur. Platon, diizen
sorununu ele alirken toplum ile evren arasindaki karmasay1 anlamli kilmaya,
ahlaki olarak bir takim degerleri evrensel bir temele oturtmaya, adalet
diisincesini ele almaya calismistir. Platon adalet disiincesini ruh/nefs
tizerinden agiklamaya c¢alismis ve ideal bir toplumun nasil olusacagini
gostermeye gayret etmistir. Dolayistyla Farabi diisiincesine, gegmeden Once
burada Platon’un ideal devlet diisiincesi baglaminda onun, nefs ve adalet
diisiincesine kisaca deginmeyi faydali buluyorum.

Platon’a gore nefs kavrami, daha ¢ok ruh kavramiyla birlikte ele
alinmistir. Ruh ve nefs kavrami her ne kadar es anlamli bir kelime olarak
gorlilse de terim anlami olarak ruh kavrami daha c¢ok, bedeni harekete
geciren aktif ilke, pasif ve cansiz olan beden iizerinde etkide bulunan giig,
canli ile bir tutulan tinden ayr1 bir yasam ilkesi' seklinde tammlanir. Nefs
kavramut ise, “kendisinde bulundugu seye, hayat, his, hareket ve irade veren
latif bir cevher olarak ifade edilmektedir® Platon, ruh-beden problemi
lizerine sistematik bir bakis agis1 getiren ilk filozoftur. Ruh anlayisini, varlik
felsefesine bagli olarak gelistirmistir.

Platon ruh ve beden arasindaki iliskide, ruhu daha st derecede
konumlandirmaktadir. Ona goére ruh; kalici, bedene ise gecici Ozellige

sahiptir. Platon’un bu baglamda insan ruhunu, {i¢ bolime ayirdigimi ve

! Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sozligii, Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2003, ss.346.

Besmir Hallagi, Plotinus ve Fardbi’de Ruh/ Nefs Kavrami, (Yiiksek Lisans Tezi),Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2013, YOK: Ulusal Tez Merkezi, (Tez
N0:353407), ss.63.



bunlart akil, irade, istek olarak siifladigini sdyleyebiliriz. Bu ii¢ ayri
durum, insan hayatina etki eder.

“Bu ¢ ilkeden biri bizi bilgi edinmeye, biri tagkinliga, 6fkeye, biri de
yemeye, icmeye, ciftlesmeye ve buna benzer isteklere siirer.®”

Ruhun bu ii¢ boliimiinden birisi olan akil, en tstiin konumdadir. Platon,
akl1, insanin diislinen bir yetisi olmasi bakimindan ¢ok degerli goriir. Bu yeti
insanin, diisiinmesi, idrak etmesi, ¢evresinde olan biten her seyi anlamasi ve
yorumlamasi sebebi ile onemlidir. Platon’a gore bu yeti, insana Tanri
tarafindan verilmis en biiyilk armagandir. Platon’un diisiince diinyasinda
gercek olan, idealardir. idealara ancak; akil sayesinde ulasildigindan dolay1
0, dogrulugun, mitkemmelligin, iyiligin, tamamlanmisligin dl¢iitiidiir. Yine
Platon’a gore akil, var olmasi bakimindan bedenden 6nce gelmekte ve
beden yasamini yitirdikten sonrada varli§ini = siirdiiremeye devam
etmektedir.

Ruhta ikinci sirada yer alan yeti, iradedir. Platon’a gore irade,
baslangicta tarafsiz bir konumda bulunmaktadir fakat aklin yonlendirmesi
ile birlikte bedenin giiclinli artirarak 6fke, kizginlik gibi halleri almaktadir.
Bedende yer alan kalp ile akil arasinda koprii vazifesi goren irade, aklin
emirleri ve nefsin istekleri ve tutkulari arasinda gidip gelmektedir.

Ruhta {iglincli sirada yer alan diger yeti ise; istektir. Platon’a gore
bedene bagli olarak var olan istek, diislinmeyen, siirekli arzulayan yetidir.
Platon istegi, iki gruba ayirmaktadir. Bunlar; zorunlu istekler ve zorunlu
olmayan isteklerdir. Kisaca agiklamak gerekirse; zorunlu olan istekler daha
cok bize fayda saglayan, yasamimizi devam ettirmemiz icin gerekli olan
isteklerdir. Ornegin; yemek yememiz zorunlu istege girmektedir. Zorunsuz
istekler ise insani zarara sokan, akli engelleyen ve aklin yerine daha ¢ok
diirtiilerin, isteklerinin girmis oldugu bir durumdur. Platon’a gore bu
istekler, insanlarda dogdugu andan itibaren vardir. Onemli olan bu istekleri,
zamaninda ve yerinde kullanabilmektedir.

Platon bu istekleri, kendi arasinda bir derecelendirmeye sokmaktadir.

Bunlar; yiiksek, orta ve algak isteklerdir. Bununla ilgili olarak Platon soyle;

%Platon, Devlet, ¢ev. Sabahattin Eyiiboglu, M. Ali Cimcoz, istanbul: Tiirkiye is Bankas
Kiiltiir Yayinlari, 2012, ss.135.



bir 6rnek vermektedir. Orta istekliler; daha ¢ok, maddi seylere diiskiin olup
daima para pesinde kosanlardan olugmaktadir. Bunlar; beden zenginligine
onem vermektedir. Alcak istekliler ise; san ve sohrete diiskiin olan kesimdir.
Bunlar icin; iin sahibi olma, toplum igerisinde deger gdérme agir
basmaktadir. Yiiksek istekliler; degerli olanladir. Bunlar; digerleri gibi para
ve san sOhretin pesinden gitmezler. Elbette bir insanin hayatinda bunlar
onemlidir, fakat bu kesimin 6nceligi daha ¢ok bilgidir, Yiiksek istekli olan
bu kesim, bilginin pesinden gitmeyi istervr bilgiyi arzular. Platon burada var
olan kisilere, filozof demektedir. Filozof olan kisi, akla ve diisiinmeye 6nem
verir. Akil ve diisiinme insanin toplum igerisinde var olan durumlari
O0grenmesini saglarken, bir taraftan da insanin kendini bulmasina kaynaklik
etmektedir.

Platon’ a gore insan ruhunda en {istte duran parca olan aklin gorevi bilgelik,

ortadaki parca olan iradenin gdrevi cesur olmak ve en alttaki parca olan

isteklerin gorevi Ol¢iilii olmaktir. Platon, bireyle devlet arasinda kurdugu
benzerlige dayanarak devletteki siniflar1 (yoneticiler, koruyucular, ¢iftciler)
ruh anlayisina gore sekillendirir.*

Yoneticiler Platon’a gore; toplumu yoneten kesimden olusmaktadir. Bu
kesim, en Onemli yetimiz olan insanin akil yoniinii temsil etmektedir.
Platon’a gore bu kesimin yoneticisi; siki bir egitimden gegmeli ayni
zamanda kiigiik yastan itibaren de egitilmesi gerekmektedir.

Smifli ve disariya kapali bir toplum modeli 6ngoren Platon, devleti kuran

iradeyi kurmak adina mayasinda giimiis bulunan bekg¢iler sinifi tasarimina

gider. Tasarima gore bekgiler ya da askerler, yaratilistan soylu olan yigitlik
erdemini kusanmus kisilerden olusur. Yonetimin sadik bekgileri olmalar1
icin Platon, onlar1 diinyevi alakalardan miimkiin oldugu dl¢iide tecrit etmek
ister. Bu acgidan askerlerin standart bir yasami olmalidir. Onun i¢in onlar
para, ev ve toprak sahibi olamaz. Eflatuni komiinizm de denilen bu

tasarima gore asker simifinin esleri ve ¢ocuklari ortaktir.

*Arslan Topakkaya, “Adalet Kavrami Baglaminda Aristoteles-Platon Karsilagtirmasi”, Flsf
Dergisi, C.6, S.6, (2008), ss.3.

*Ahmet Capku, “Insanin Yetkinlesmesi Acgisindan Platon ve Farabi’nin Siyaset
Felsefesinde Filozofun Yeri,”Kutadgubilig Dergisi Felsefe-Bilim Arastirmalari, S.30,
(2016), $5.901-902.



Ciftei smifi diger ismi ile tretici smif, toplum igerisinde, halkin
ihtiyaglarmi karsilamak i¢in siirekli iireten kesimdir. Platon’a gore, her
sinifin kendine 6zgii bir erdemi bulunmaktadir.

Devletin smirlar1 ve niifusu mahduttur. Egitim ana karnindan baglar ve
Oomiir boyu siirer. Devlette temel ilke bilgelik, yigitlik, olgiiliiliik ve
dogruluktur. Simifl1 bir 6zellik arz eden devlet yapisinda her sinifin kendine
0zgii erdemi ve meslegi vardir. Devletin diizeni i¢in her sinif kendi isi ile
mesgul olacaktir. Piramidal bir yap1 icinde devlet yoneticisi (veya
yoneticileri) toplumun tepe noktasinda yer alir ve onlar her agidan
yonetime ehli kisilerdir.®

Buna gore Platon, diizenli bir toplumun nasil olmasi gerektiginden s6z
ederken bunu, ruh diisiincesi ile temellendirmistir. Platon’a gore kisi, hangi
taraftan ruhunu giiclendirirse o yonde kendini bulmaktadir. Bunun sonucu
olarak da kisi, ya zarar ya da fayda gorecektir. Bu durum daha sonra,
topluma yansiyarak toplum igerisinde ya mutluluk ya da mutsuzluk
durumuna ayni1 zamanda adalet kavraminin gelismesine sebep olacaktir.
Platon toplumda, adalet kavramini olustururken organizmaci bir bakis agisi
sergiler. Ona gore toplum igerisinde adaleti saglayacak kisinin, filozof
olmas1 gerekmektedir. Dolayisiyla insan viicudunda bulunan bas, akli temsil
etmektedir. O, devlet tasarisin1 ortaya koyarken nefs yetileri tizerinden bir
aciklama yaptig1 i¢in arzu ve istek yetisinin topluluk igerisinde karsilig1 halk
olarak aciklanmaktadir. Ofke yetisi ise, topluluk igerisinde askerlere karsilik
gelir.

Diizen konusunda Farabi, Platon gibi nefs kavramina deginir ve bu
meseleyi, felsefenin diger alt dallar1 ile iliskilendirerek agiklar. O, nefs
kavramini daha ¢ok Fustlu’l-Medeni, Tahsilii’s-Saade, et-Tenbih ala
Sebili’s-Saade gibi eserlerinde islemis oldugunu ifade edebiliriz. Farabi nefs
kavramina; siyasal, ontolojik, epistemolojik bir boyut kazandirmistir.
Farabi’ye gore nefs, “Bedeni hareket ettiren, cisimsel olmayan, basit bir
cevherdir.” “Ona gore nefs, cisimlerle arazlarin varligimi olusturan alti

metafizik ilkeden biridir, cismani degildir, ama cisimde bulunur.®’

®Capku, agm, Kutadgubilig, S.30, (2016),ss. 900.
'Kusta Luka El-Yunani, ¢ev. Ibrahim Uger  “Ruh ve Nefs Arasinda Fark
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Farabi iig tiir nefs ilkesinden s6z etmektedir bunlar;“a. Gok cisimlerinin
nefsleri, b. Insan nefsleri, c. Hayvan nefsleri®’dir. Ona gore; goksel
cisimlerin nefsleri, madde ve surette var olan eksiklikler gibi degildirler.
Onlar tamamlanmis, eksik olmayan nefstir. Goksel cisimlerin nefsleri
dairesel oldugu icin her tiirden var olan hareketin en iistiiniine sahiptir.*®

Farabi nefs diisiincesini, fikir giicii ile iliskilendirerek aciklar ve bunlari
besleyici gii¢, hisseden gii¢, tahayyiil eden gili¢, arzu giicii ve akil giicli

olarak siralar.

A) Beslenme giicii: Insan varliga geldigi andan itibaren, ilk olarak
ortaya ¢ikan kuvvettir. Nebati nefsin, kuvvesidir. Genellikle, besinle ya da
besinden kaynaklanan belirli fiileri yapan meleke olarak adlandirilmaktadir.

B) Hisseden gii¢: Herkes tarafindan bilinen seyleri algilayan, meleke
olarak adlandirilmaktadir. Bes duyu organimiz bu, melekeye ¢aligmaktadir,
ona yardim etmektedir. Kisacasi bes duyu organimiz olan; goéz, kulak,
burun, dil ve dokunma disaridan almis olduklar1 bu verileri kalbe
yonlendirmektedir. Farabi burada ki kalbi, amir konumuna benzetmektedir.
Amir hem onlar1 yonlendirmektedir hem de kendisine diger yardimci
organlardan bilgi getirmelerini saglamaktadir.

C) Tahayyil eden glic: Fikir yiiritme melekesi, olarak da
adlandirilmaktadir.

D) Arzu giicli: Arzu giicii bir seye istek duyma veya nefret etme, talep ve

ka¢ma, tercih ve kaginma, 6fke ve memnunluk, cesaret ve korkaklik, zuliim

ve merhamet, sevgi ve nefret, hirs, sehvet ve benzer psikolojik durumlarin

meydana gelmesini saglayan melekedir. Bu meleke, biitiin organlarin ve

genel olarak bedenin hareketlerini kolaylastirir."*

E) Akil giicii: Genel olarak insan “hayvan-1 natik” olarak tanimlanir.

Tamimda gecen ‘natik’ olmakla yani akla ve konusma yetenegine sahip

Hakkinda”Marmara Universitesi jlahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.1, S.36, (2009), ss.202.

8Enver Uysal, “Kindi ve Farabi’de Akil ve Nefs Kavramlarimn Ahlaki icerigi” Uludag
Universitesi flahiyat Faliiltesi Dergisi, C.13, S.2, (2004), s5.153.

SFarabi, Kitdbu's-Siydseti’l-Medeniyye, ¢ev. Mehmet Aydimn, Abdiilkadir Sener ve Rami
Ayas, Istanbul: Kiiltiir Bakanligi Yayini, 1980, ss.1.

10Hallag:i, agm, ss.64.

YSevil Celikel, Fardbi’nin Ahlak ve Siyaset Felsefesinde Fikri Faziletlerin Yeri, (Yiiksek
Lisans Tezi),Dokuz Eyliil Universitesi, izmir 2015, Sosyal Bilimler Enstitiisii, YOK:
Ulusal Tez Merkezi (Tez N0:410238), ss.12.
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olmakla insan, diger canlilardan ayrilir. Bir baska ifadeyle soyleyecek
olursak akil, insam insan yapan 6zelliktir. Bu yoniiyle sadece insan akla
sahiptir ve akliyla eylemlerini gerceklestirir ve yasamini silirdiiriir. Akl ile
insan, canlilar arasinda en {iist konuma yerlesir. Ayrica insan diisiinceyi
onunla meydana getirir, ilim ve sanati onunla elde eder, fiillerin giizel ve

¢irkinini birbirinden onunla ayirt eder.™

Farabi ’ye gore akil sahibi ve irade sahibi olan insan; biitiin var olan
iyi-kotii davraniglari, 6fke-sehvet gibi durumlarin hepsini arzu giiciiniin
icerisinde barindirmaktadir. Diisiinme giicii sayesinde insan, biitiin ahlakl
olan davraniglar1 6grenir, iyi ve kotii olanlar1 birbirinden ayirt eder ve ayni
zamanda adalet diislincesi de olusturur. Farabi’ye gore insan, nebati ve
hayvani nefsler ile dolu bir canli olmas1 yaninda kendisine ait bir natikasinin
olmasi itibartyla diger canlilardan ayrilir.

“Farabi, insan nefsinin en istiin ve en degerli cliz’ii gordiigl ve 6z
itibariyle bir biitiin olarak saydigi akil giiciinii, yetkinlik derecesine gore bil

kuvve, bilfiil ve miistefad akil olarak isimlendirmektedir.®”

a) Bilkuvve akil

“Farab1’ye gore bilkuvve akil, her insanda bastan itibaren tabiat1 geregi

bulunan akil olarak tanimlanmaktadir.**”’

b) Bilfiil Akil
Farabi’ye gore bilkuvve haldeki akil, bilfiil hale gelerek harekete
gecmis olur.

Nitekim insandaki tabii istidat ya da miinfail gii¢, yani bilkuvve akil ilk
akledilirleri aldiginda ya da bunlar1 Faal Akil ona verdiginde o artik bilfiil
akil adin1 alir. Boylece bilfiil akil veya Farabi’nin bazen kullandigi diger

bir isimle meleke halindeki akil, ilk akdedilirleri ve maddelerinde kuvve
halinde bulunan belli bir grup sfireti kavrayarak insan aklmin yiikseldigi
mertebelerden birini gostermektedir.™

c)Miistefad akil

12Celikel, agm, ss.14.

13Farabi, El- Medinetiil Fazila, cev. Ahmet Arslan, Ankara: Divan Kitap Yaymlari, 2011,
ss.87.

“Hallaci, agm, ss.80.

15Hallag:i, agm, ss.81.
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Farabl’ye gore bilfiil halinde bulunan yani; hareket halinde bulunan
akil miustefad akla gegerek sadece maddi olan nesnelerin goriintiisiinii degil,
ayn1 zamanda madde ile iliskisi olmayan soyut seyleri de idrak edebilen bir
akildir. Ayn1 zamanda bu aklin, maddeden tam olarak ayrildigini faal akla
yakin konumda oldugunu ifade edebiliriz. Dolayisiyla faal akil ile irtibat
kurabilmek i¢in, miistefad aklin seviyesine ulasilmasi gerekmektedir. Ayni
zamanda insanin kendi ¢abasi ile ulasabilecegi en yiiksek mertebe, miistefad
akil olarak agiklanabilir.

Farabl’ye gore, nefsin diisiinen kismindan olan ii¢ nevi akildan baska
bir de, faal akil bulunmaktadir. Farabi faal akli daha c¢ok, sudir
nazariyesinde ele alir. Biz burada meselenin, nefs yoniine deginmeye
calisacagiz. Farabi diisiincesinde faal akil ayrik olarak var olan, akillarin
sonuncusu ve fakat bir taraftan yeryliziinde nefslerin, canlilarin hatta gokler
araciliiyla var olan dort unsurun var olusunun sebebidir.

d)Faal akil

Farabi’ye gore bir cesit bilfiil akil olan ve bastan itibaren yetkinligine sahip

bulunan faal akil, miicerred akillardan biridir. Mufank akillar

hiyerarsisinde en son siradadir. Aslina bakilirsa Farabi burada fizik Gtesi

diinya ile fiziksel diinya arasinda baglanti kurmasini saglayan metafiziksel

ilke konumunda faal aklin oldugunu vurgulanustir.'®

Dolayisiyla faal akil, Tanrisal akil ile insan akli arasinda bir kdprii vazifesi

gormektedir. Ayn1 zamanda faal akil, maddeden armmis oldugu igin

maddeden bagimsiz varliklarin ilk basamagini olusturmaktadir. Farabi’ye

gore 0zl itibariyle bilfiil olmayan insan aklini fiil hale getiren; diger seyleri

de akil giicii i¢in bilfiil akledilir kilan harici sebep Faal Akil’dir. Ona gore

Faal Akil’in bilkuvve akla nispeti giinesin goze nispeti gibidir. Nasil ki

giines, 15181yla; gozi bilfiil gorir, bil kuvve goriinlir olanlar1 da bilfiil

goriiniir kiliyorsa, Faal Akil da bilkuvve akli bilfiil akil, bilkuvve

ma’kulleri de bilfiil ma’kul hale getirmektedir."’

Faal aklin gorevinden sz etmek gerekirse o insana yetkinlige ulasmak i¢in
aragtirma giiclinli, ayn1 zamanda ilkelerini sunmaktadir. Faal akil tarafindan insana

verilen bu ilke, ilk bilgilerden ve nefsin diisiinen kisminda ortaya cikan ilk

Y asar Aydinli, Fardbi’de Tanri-Insan Iliskisi, istanbul: iz yaynlari, 2008, ss.92.
Hallagi, agm, ss.84.
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makullerden ibarettir. Farabi’nin, burada faal akla yiikledigi epistemolojik islev

ortaya ¢ikmaktadir.®
Demek ki, Farabi, felsefi sisteminde biitiinliigii olusturmak daha dogrusu
insan varligmmin bir yoniiyle maddi diinyaya, bir yaniyla da akillar
diinyasina bagli oldugunu gostermek i¢in akli varliksal olarak iki diinya
arasina yerlestirir. Bu durumda akil, insanin teorik diisiinmesinin
gerceklesmesini saglayarak maddi olmayan diinyaya ulagmasini saglar ki,
bu akil, faal akildir. Bu yiizden faal akil her seyin tistiinde bir akil olarak
hem varliksal hem de bilgisel bir belirlenimi gosterir. Faal akil varliksal
olarak maddi diinya ile maddi olmayan diinya arasinda bir kopriidiir; ayn
zamanda ilkeleri ortaya koyan, onlarin kavranmasini saglayan genel bir
akildir.”

Farabi nefs teorisini agiklarken onu, sudir teorisinden bagimsiz bir
sekilde ele almaz. Sudir teorisinde mertebelerden s6z ederken ilk siraya;
Tanr1’y1 koyar ve ilk Sebep’ten itibaren miikemmel olandan basite dogru bir
yol ¢izer.

Ikinci varlik mertebesi, maddeden ayrt akillar, iiclincii mertebe, Cebrail
veya Ruhu’l Kudiis adi verilen mertebedir. Dordiincli mertebede yine
manevi ve basit bir varlik olan nefis bulunmaktadir. Nefis, gok cisimlerinin
dairevi hareketi, insan, hayvan ve bitkilerde ise biyolojik, fizyolojik,
fizyonomik ve psikolojik her tiirlii aktiviteyi ifade eder. Besinci ve altinci
mertebede, madde ve suret bulunur. Bu iki ilkenin birlesmesiyle ay-alti
alem de bulunan cisimlerin varliga gelmelerine neden olan oncelikle dort
unsur (toprak, su, hava, ates) meydana gelir.”

“Farabi’nin felsefesinde ay alt1 alemi olusturan nefs, suret ve madde

aslinda cisimsel olmamakla birlikte insan, hayvan, bitki, maden ve dort
unsurun meydana getirdigi cisimsel ve maddi varliklarda bulunur.?
Kisacasi ay alt1 dlem, miimkiin varliklarin olusturdugu bir alemdir. Ay alt1
alemde var olan varliklarin, sira diizenin en noksan olandan yani en eksik
olandan en miikemmel olana dogru siralandigini goriiriiz. Bunlar arasinda

en basit olan dort unsur yer alirken, insan daha miitkemmel bir konumda yer

18Hallag:i, agm, ss.84.
19Hallag:i, agm, ss.85.
20Hallag:i, agm, ss.64.
2 Aydinl, age, ss.69.
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almaktadir. Farabi ay alti aleminde yer alan varlik siralamasinda en {ist
olarak gormiis oldugu insani; ruhani yoniiyle ulvi dleme, beden yoniiyle
maddi aleme yerlestirir. Ruh ve beden olarak her iki diinyada bulunan insan,
aslinda bu var olan iki alemi de kendi biinyesinde toplamaktadir. Bundan
dolay1 ay alt1 aleminde yer alan insan, diger varliklar igerisinde en serefli
olandir. O, ulvi aleme dogru gittikce miikemmellesir ve tamamlanir. Madde
alemine dogru indikge, eksilmeye ve madde alemine bagli kalmaya devam
eder. Dolayisiyla insanin, ulvi aleme gecebilmesi i¢in var olan hayvani nefs
durumlarindan arinmasi, bunlardan vazge¢mesi gerekmektedir. Ancak o
zaman insan, Yyetkinlige ulasir. Buraya ulasabilmesi i¢in, akil yetisini
kullanmasi gerekir.

Farabi’ye gore insanin yetkinlige ulasabilmesi i¢in akil yetisini
kullanarak; erdemli, adaletli bir birey olmasi gerekmektedir. Bu bakimdan
Farabi, adalet diislincesine biiyiikk 6nem vermektedir. Farabi erdemli devlet
diisiincesini  olustururken, kiiltiirel bakimdan benzer topluluklarin
olusturmus oldugu devlet bigimlerinden s6z eder.

Farabi’de adalet kavrami, nefs teorisi iizerinden agiklanmaya
calistimistir. Ona gore, erdemli bir devlette olmasi gereken bir takim
ozellikler bulunmaktadir. Bu erdemli devletin igerisinde halkin, ayni
zamanda erdemli devleti yonetecek baskanin bile uymas1 gereken kurallar
vardir. Asil soru, erdemli devlette adalet diislincesi nasil olusacagidir?
Bunu, Farabi’nin nefs teorisinden hareketle agiklamamiz miimkiindiir.

Filozofa gore erdemli devlet, aklin 6nderliginde kurulan bir devlettir.
Farabi, Platon’da goriildigii {izere, insanin, kendi kendine yeterli
olmamasindan hareketle bir topluluk olusturdugunu vurgulamakta ve bu
topluluk i¢inde uyulmasi gereken kurallardan s6z etmektedir. Erdemli
topluluk, aklin kilavuzlugunda nefsani arzu ve 6fke yetilerini denetim altina
almis topluluktur. Ofke ve arzu yetilerin agir bastigi bir topluluk,

adaletsizligin oldugu bir topluluk konumuna doniisecektir.
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11.  FARABI’NIN VARLIK DUZENi

Insanoglu var oldugundan bu yana ne oldugunu, nereden gelip nereye
gittigini soran, sorgulayan bir canlidir. Bu agidan, varlik nedir, hayat nedir,
degisen ve degismeyen seyler nelerdir gibi sorular her daim kendini
gostermistir. Varlik ile ilgili felsefi calismalar; Eski Yunan’da arkhe
problemi {izerinden kendini gostermistir. Degisim sorunu ise; Herakleitos ve
Parmenides diislincesinde belirgin hale gelmistir. Felsefe tarihinde arkhe
calismalari, evreni ve evrendeki diizeni anlamaya yonelik ilk dikkate deger

cabalar olacaktir.

Messai ekoliiniin en 6nemli temsilcilerinden olan Farabi, islam felsefesi
alaninda yaptig1 ¢alismalarla en 6nemli filozoflardan biri haline gelmis
ozellikle; Tanr1 alem iliskisini agiklamaya yonelik ortaya koymus oldugu
Sudlr Nazarisi ile hem kendi doneminde hem de kendisinden sonraki
donemde olduke¢a etkili olmustur. Farabi, bir sistem filozofudur. Sudir
kuramimi, ilk defa sistemi hale getirmistir. O’nun felsefi sistemine
baktigimizda; Tanr1, evren, din, felsefe, insan, toplum, devlet hepsi bir biri
ile bitiinlik gostermektedir. Dolayisiyla, Farabi’deki diizen anlayisinda
organizmaci bir yaklasim s6z konusudur. “Farabi’ye gore devletin, ilk ve en
onemli kaynag evrendeki diizenden gelmektedir.zz”

Her seyin evrensel bir’e bagli oldugunu belirten Farabi, varliktaki idari
diizen ile toplumdaki idari diizenin bir biitiin oldugunu belirterek, devletin

asil kaynagini bu temel diizenden almasi gerekliligini ortaya koymaktadir.?

Farabi’nin siyaset felsefesindeki diizen konusuna baktigimizda, varlik
sistemi 0n plana ¢ikmaktadir.?* Farabi genel bir varlik tanimi yaptiktan
sonra, varlig1 ii¢ gruba ayirmaktadir. Birincisi; kendi 6ziinde var olan
zorunlu varlik yani, Tanri’dir. Onun, olmama gibi bir durumu s6z konusu
degildir. Ikincisi; kendi dziine gdére miimkiin olan fakat baskasiyla zorunlu
varlik olan; Miimkiin varliklardir. Ugiinciisii ise, Tanr1 kadar zorunlu
olmayan fakat miimkiin varliklar gibi de olmayan bir varlik tiiri

bulunmaktadir o da, goksel cisimlerdir. Birbirinden ayri olan bu varlik

?2Y1lmaz, agm, ss.36.
2Y1lmaz, agm, ss.36. '
*Hiiseyin Atay, Farabi ve Ibni Sina’ya Gére Yaratma, Ankara: T.C.K.B.Yaymn, 2001, ss.4.
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tiirleri, en son asamada yine tek bir varliktan meydana gelecektir. O da
higbir seye muhta¢ olmayan, kendisinin var olmasi i¢in bir nedene ihtiyaci
olmayan zorunlu varliktir. Boylece Farabi, “Tanri’nin varligimin
zorunlulugundan c¢ok tanimlanamaz oldugunda 1srar ederek metafizik
determinizmi ortaya koymustur.?>”

Farabi, varligin ortaya c¢ikisini sudir teorisi ile temellendirmis ve
sisteminin genel hatlarin1 belirleyerek siyasetle ilgili konularin zeminini
olusturmustur.

Siidur nazariyesinin temelinde ise var etme ve bilme arasinda bir gereklilik

vardir. Bagka bir tiirli s6ylemek gerekirse 6zii geregi bilfiil akil olan

AAAAA

olmasi ile yaratiyor olmasi ayni seydir. Bu bilme ile dncelikle akillar ve bu
akillara bagh olarak, goksel kiireler daha sonra ise, ay alti dlem varliga
gelmistir. Varliga geliste son nokta ise maddedir.”®

Kisacas1 Farabi’de, bir varlik hiyerarsisi bulunmaktadir. O, varlig1 en
miikemmel olan Tanri’dan baslatmis daha az miikemmel olan seylere yani
maddeye kadar devem ettirmistir. Boylece, alem tasarisini belirlerken ayni
zamanda alemdeki diizen iliskisini de ele almistir. Bu alem tasaris1 Zorunlu
Varlik olan, Tanr1’dan baslanarak incelenebilir.

Zorunlu Varlik: Diger ismi ile Vacib-il Viicud olarak da ifade
edilmekte olan Zorunlu varlik, her seyin kendisinden olustugu fakat
kendisinin  yaratilan higbir seye benzemedigi bir varlik olarak
nitelendirilmektedir. Baska bir tanimla, “Var olmak i¢in baska hicbir seye
ve sebebe ihtiya¢ duymayan fakat her seyin var olusunun nedeni olan, var
olmayis1 diisiiniilemeyen varliktir.?”

Farabi’'nin bu varligini, ilk Akil, Tanri, Ruh, Kudret olarak da
nitelendirdigini ifade edebiliriz. Diger taraftan evrenin zorunluluguyla

Tanri’nin zorunlulugu arasindaki fark, evrenin zorunlulugunun bir nedeni

®Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi, Istanbul: Cem Yaymevi, 1993, ss.73.

Elif Ergiin, Fdrdbi’de Yaratma, (Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2008, YOK: Ulusal Tez Merkezi, (Tez No:228547), ss.48.

%" Adnan Kiigiikali, /bn Meymun un Varlik ve Diisiince Ogretisi (Fardbi ve Ibn Sina Ile
Karsilastirmalt Olarak), (Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Erzurum 2005, YOK: Ulusal Tez Merkezi, ( Tez No:145276 ), ss.36.
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olmasidir. Evrenin zorunlulugunun nedeni Tanri’dir, Tanri’nin ise higbir

nedeni yoktur.?

Zorunlu varligin, her seyin kendisinden olustugu bir varlik oldugu i¢in
higbir seye muhta¢ olmadigi soylenebilir. Zorunlu varlik, kendi
miikemmelliginden tasarak diger akillar1 olusturmakta ve tamamlanmig
olarak goriilmektedir. Tamamlanmislik, bir miikemmellik simgesi olarak da
gosterilebilir. Bu varlik katmaninda, olus-bozulus ve yok olus gibi bir
durumdan s6z etmek tutarsizlilifa sebep olabilir. Tamamlanmis olanin, bir
degisime ve doniisiime tabi olmamasi gerekmektedir.

Islam filozofu Farabi’nin diisiincelerinin daha iyi anlasilabilmesi igin
onun; “Dud’un Azimun” (Farabi’nin biiyiikk duasi) adli eserine bakmak
gerekir. Filozofumuz, Tanr1’ya yalvarislari disinda bu risalede niteliklerini
zikrederek, Allah’a sdyle seslenmistir:

Ey Zorunlu Varlik! Ey sebeplerin sebebi, ezell ve ebedi olan Allah’im!

Beni yanilgilardan korumani, bana senin hosnut olacagin eylemi emel

yapmani istiyorum!

Sen oyle yiice bir varliksin ki, senden bagka ilah yoktur! Varliklarin yegane

sebebi, yerin ve gégiin nuru Sensin.

Stiphesiz ki sen, ilk nedensin! Ey biitiin varliklarin sebebi olan Hak.

Allah’im seni tenzih ederim, sen yiicesin, tek olan Allah’sin, yeganesin,

Sen “Birsin, teksin, dogurmayan, dogrulmayan ve kendine hicbir sey denk

olmayan” essiz ve ihtiyagsiz Allah’sin!*®

[lk mevcut diger mevcutlarin sebebidir. O biitiin eksikliklerden

miinezzehtir. Ondan baskasinin bir veya birden fazla eksigi bulunur. Halbu

ki onun higbir eksigi yoktur. Onun varlii, varliklarin en stiinii ve ilkidir;

varligindan {stiin ve daha dnce bir varligim bulunmasina imkéan yoktur. O,

varlik faziletinin en yiiksek nahiyesinde ve varlik miikemmeliyetinin en

yiiksek mertebesindedir.*

Bu mikemmellik durumundan Farabi, evrendeki isleyisi daha iyi

agiklamak ic¢in Zorunlu Varlik’tan sonra, bir takim mertebelerden soz

8Lail Fakhretdinov, Platinus ve Fardabi’de Tanrt Tasavvuru, (Yiiksek Lisans Tezi), Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2013, YOK: Ulusal Tez Merkezi, (Tez No:
354603), s5.46

Mehmet Karakus, “Farabi Diisiincesinde Tanri’mn Varhgi ve Nitelikleri” Kilis 7 Aralik
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.3, S.6, (2017), ss. 120-121.

%Farabi, El-Medinetii’l Fazila, Istanbul: Maarif yaymevi, 1956, ss.3.
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etmektedir. Bu  mertebeleri; Miumkini’l Vicud kavrami ile
isimlendirmektedir. Ona gore Miimkiinii’l Viicud, Tanri’'nin disindaki her
seydir yani var olmalari i¢in her seyin sebebi olan ilk varligin yaratmasi ile

olandir. Bu mertebelerin ilk sirasinda, IkinciAkilyer almaktadir.

1. Ikinci Akil: Farabi’ye gore, Ikinci Akil Zorunlu Varliktan tagarak
ortaya c¢ikar. Ikinci akil, Goksel varliklarin ilk mertebesi olarak ifade
edilebilir.

2. Ugiincii  Akil: Farabi Ugiincii Akl, Birinci Gok olarak
tamimlamaktadir. Bu Ugiincii Aklin kendisini diisiinmesi sonucunda,
Dordiincti Aklin ortaya ¢iktigini soyleyebiliriz.

3. Dordiincii Akil: Farabi Dordiincii Aklin asamasini, Sabit Yildizlar
Kiimesi olarak isimlendirmektedir. Bu Dordiincii Aklin, Birinci Akl
diisiinmesinin sonucunda da Besinci Akil mertebesi olusmaktadir.

4. Besinci Akil: Farabi Besinci Aklin  asamasini, ik Akl
diisiinmesinden dolay1 Zuhal Kiimesi olarak isimlendirmektedir.

5. Altinct Akil: Farabi altinci aklin asamasini, Ilk Akli diisiinmesinden
dolayr Misteri Kiimesi olarak isimlendirir. Bdylelikle, Yedinci Akil
mertebesi de olusmus olur.

6. Yedinci Akil: Farabi qltinci aklin asamasini, Ik Akl diisiinmesinden
Merih Kiimesi olarak isimlendirir.

7. Sekizinci Akil: Farabi sekizinci Aklin asamasini, ik Akl
diistinmesinden dolay1 Ziihre Kiiresi olarak isimlendirmektedir.

8. Dokuzuncu Akil: Farabi dokuzuncu Aklin asamasmi, Ik Akl
diistinmesinden Utarid Kiiresi olarak isimlendirmektedir.

9. Son olarak Farabi, onuncu Aklin Ilk akl1 diisiinmesi dolayisiyla On
Birinci Akl yani, Faal Akl olusturmustur. Ona gore Faal Akilda’ da Ay
kiiresinin meydana geldigini ifade edebiliriz.*

Farabi’ye gore Faal Akil 6z (zat bakimindan tektir; fakat derecesi, diisiinen

canlmin kurtuldugu ve bdylece mutluluga erdigi derecededir. Faal Akil’a

er-Ruh ul-Emin (Giivenilir Ruh), Ruh ul-Kuds (Kutlu Ruh) ya da bunlara

$1Senol Korkut, Fardbi'nin Siyaset Felsefesi Kokenleri ve Ozgiinhigii, Ankara: Atlas
yayinevi, 2015, ss.187.
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benzere adlar vermek gerekir. Onun derecesine de Melekiit ya da benzeri
adlar verilir.*
Tanr1’nin kendisini diisiinmesi dolayisiyla kendisinden sudir eden akillarin
sonuncusu olan Faal Akil, bir yoniiyle yeryiiziindeki nefslerin (canlilarin),
bir yoniiyle de goklerin araciligiyla dért unsurun varoluslarinin sebebidir.*
Faal Akil yeryliziinde, maddeye suret vererek cisimlerin varliga
gelmesine ve diislinen nefsi aydinlatarak onun yetkinlesmesine sebep olur.®
Farabl boylece, gok cisimlerinin hareketi sonucu ay alti diinyasindaki
varliklarin meydana geldigini ve bu kez siralamanin asagidan yukariya
dogru olup, bu siralamanin en altinda dort unsur dedigimiz toprak, su, hava
ve atesin bulundugunu, siralamanin en iistiinde ise diisiinme &zelligiyle

diger varliklardan ayrilan insanin bulundugunu belirtir.*

Buna gore sudiir nazariyesinin temelinde ise var etme ve bilme arasindaki

gereklilik vardir. Bagka tiirlii soylemek gerekirse 6zl geregi bilfiil akil olan

AAAAA

olmasi ile yaratiyor olmasi ayni seydir. Bu bilme ile 6ncelikle akillar ve bu
akillara bagli olarak goksel kiireler daha sonra ise ay altt alem varliga

gelmistir. Varliga geliste son nokta ise, maddedir.*

1.2. INSANIN KONUMU VE ONUN BILIiSSEL YETILERI (BiLGi
TEORISI)

Farabi’nin varlik nedir sorusu ve varliga getirmis oldugu cevaplar onun,
bilgi felsefesinin yolunu c¢izilmesini saglamistir. Varlik felsefesinde,
varliklarin  bir degeri oldugunu ve onlar1 kendi iginde belirli bir
derecelendirme yapmasi, bilgi felsefesi agisindan oldukca Onemlidir.
Farabi’nin varlik felsefesinin en tepesinde yer alan zorunlu varlik Tanri, en
miikemmel ve eksiksiz olandir. O halde onun bilgisine ulasmakta, en
milkemmelin bilgisine ulasmak en degerli bilgiye ulasmak anlamina

gelecektir. Varlik mertebesinde Tanri’dan asagiya dogru inildikge,

%2 Farabi, age, ss.2.

*Mehmet Karakus, Fardbi’nin Tanrt Anlayisi, (Yiiksek Lisans Tezi), Harran Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sanlurfa 2010, YOK: Ulusal Tez Merkezi, (Tez No: 262281),
5s.68.

**Fakhretdinov, agm, ss.50.

35Karakus, agm, ss.68.

%Ergiin, agm, s5.48.
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mitkemmellikten uzaklagsma kendini gosterir. Ayni durum bilgi, i¢in de
gecerlidir.

Farabi insami diger canlilardan c¢ok daha iistiin bir konuma koymus,
insan1 da alem tasarimindan hareketle ele almistir. Onun felsefesinde insan,
ay alt1 aleminde olus ve bozulusa tabi olan ama ay alt1 alemindeki diger var
olanlardan daha iist konumda bulunmaktadir. Farabi ay distii alemini
aciklarken onu, eksik olarak gormemektedir. Farabi’nin siidur teorisine
baktigimizda, zorunlu bir tagsma gérmekteyiz. Ona gore, Zorunlu varlik olan
Tanr’nin tagmasindan hareketle birinci akildan baslayarak Onuncu akil
dedigimiz Ay felegine kadar bu tagsma zorunlu bir sekilde olmaktadir. Ay
feleginden sonra gelen, ay iistii aleminden yani mitkemmel olan aleme bir 0
kadar yakin olan varlik, insandir. Ay alt1 aleminin bir canlis1 oldugu i¢in, ay
alt1 aleminin en mitkemmel varligidir.

Farabi’ye gore insan, her ne kadar dogal zorunlu bir sekilde belirlenmis

olarak ay alt1 adleminde olmus olsa bile, diistinmesi ve bir takim iradi

kararlar almasi onun 6zgiir ve sorumlu bir canli olarak tanimlanmasina
sebep olmaktadir.”’

Dolayisiyla insan, hem irade sahibi hem de kainatin bir pargasi olan bir

varliktir. Buna gore, iradi bir varlik olarak insan, tabiatin bir parcasi olan

insandan sonra gelir. Tabil bir varlik olarak insan, kendi tiirlinden baska
hicbir tiire hizmet etmez.*®

...Insan, ay alt1 diinyanin bu atmosferi igerisinde ay iistii diinya ile iletisim

kurabilme potansiyeline sahip yegine bir olus Ornekligidir.

Miikemmelligini gerceklestiren, en onemli olguda bu o6zelligidir. Dogal

yapidan iradi alana gegis ise kendisini entelektiiel, psikolojik ve tinsel

olarak ilahi alanin insan cinsi i¢in belirlenmis ideal mevkisine
konumlandirabilmektedir.*

Insanin iradi kararlarmdan dolay1 yaptig: tiim seylerden kendisinin sorumlu

olmasi onun cennet ve cehennemdeki konumunu da belirleyecektir. Bu

teolojik boyut, 6lim 6tesi hayat1 da i¢ermektedir. Cilink{i insan, siirekli bir

37Nurfadiye Kara, Fdrabi’de Ideal Insan, (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2016, YOK: Ulusal Tez Merkezi, (Tez N0:437261),
55.26.

%¥Kara, agm, $s.26.

K orkut, age, ss.193.
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aray1s icerisindedir, maddi olanlar siirekli istemektedir. Maddi olan seyler
onun karsisina 6liimden sonraki yasantisinda miikafat ya da bir ceza olarak

cikar.

Farabi insani, diisiinen bir canli olarak vurgularken onun ayirt etme
giiciine de dikkat ¢eker. Insanin, arzu ettigi seylere yaklasmasi veya
korktugu durumlardan kagmasi onun diisiinme yetisini kullandigr anlamina
gelmektedir.

Burada, ayirt etme ya da segme giicliniin ne oldugu sorunu ortaya
cikmaktadir. Farabi, insanin sec¢imli bir varlik olmasini temellendirirken,
tinin/nefsin her bir bilme yetisine ilisen arzu giliglerinden s6z eder.
Insandaki bilme yetileri, sirasiyla duyum, imgelem/miitehayyile ve
diistinmedir. Farabi insan var oldugunda, onda ilkin beslenme yetisinin,
sonra duyumsama, sonra imgeleme daha sonra da diisiinme yetisinin
olustugunu ileri siirer. Arzu yetisi ise, bilme nesneleriyle ilgili olarak
duyumsama, imgeleme ve diisiinme yetileriyle birlikte olusan bir yetidir.
Duyumsama ve imgelemeden kaynaklanan arzu, genel bir terim olarak
irade, diisinmeden kaynaklanan arzu ise isteng/ihtiyar olarak adlandirilir.
isteng, yalnizca insana 6zgii bir yetidir.*® Farabi felsefesinde akil kavrami
genis bir bigimde ele alinmaktadir. Akil bir yandan diinyalar arasindaki
gecisi saglayan seydir. Diger yandan insanin diisiinme yetisidir. Bu
anlamda akil, bitiin var olanlarin mahiyetlerini ve formlarim
maddelerinden ayr1 olarak soyutlayip kavrama yatkinligina sahip olan
gﬁgtﬁr.42

Farabi akil kavramini, dort farkli agidan ele almistir. Bunlar;

bilkuvve, bilfiil, mistafad ve Faal Akil’dir. Bunlardan ilki olan

bilkuvve akilinsan aklinin bir yetenek ve bir gii¢ olarak varligidir. Bu akil,
suretleri soyutlamaya hazir olan bir yetenekten ibarettir. Ikincisi varliga ait
suretlerin duyulardan gecip akilda bilkuvve ortaya c¢ikmasidir. Boylece
varlikta bilkuvve olan kavramlar soyutlanarak bilfiil kavramlar (ma’kulat)

haline doniismiis olur. Netice itibariyle bilfiil akil, hem harici varliklarin

“*Korkut, age, ss.218.

“Mustafa Yildiz, Fardbi'nin Toplum ve Devlet Gorisii, (Doktora Tezi), Erciyes
Universitesi, Sosyal Bilimlerler Enstitiisii, Kayseri 2009, YOK: Ulusal Tez Merkezi, (Tez
N0:240754 ) s.119

*jrfan Gorkas, “Farabi’nin Insan Tasavvuru”
http://dergipark.gov.tr/ataunitaed/issue2889/40068 (Erisim: 17.01.2019)
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suretlerini soyutlar, hem soyutlayarak doniistiirdiigii suretleri yani bilfiil
surete doniisen kavramlar1 akleder. Aklin ikinci tiir akletmesi, gercekte
aklin kendisini akletmesi demektir. Ugiincii akil ise maddeden bagimsiz
suretleri akleder ki, bir tiir bilfiil kavramlar1 akletmesine benzemektedir.
Boylece akil sonuncu yani maddeden bagimsiz suretler i¢in bir dayanak
(mevzu) ve onlarin maddesi olur. Bu akil artik miistefad akildir. Bu sekliyle
akletme Farabi diislincesinde ayni zamanda Tanrisal bir fiildir ve filozofun
sahip oldugu akildir. Miistefad akil, insan aklinin madde ve surete iliskin
varliklarin son siniridir. Daha ileriye yiikselmek, ayrik akillarin mertbesine

ulagmak demektir. Bu mertebe ise Faal Akil mertebesidir.*

Farabi’nin belirlemis oldugu faal akil mertebesi insan i¢in, Onemli
asamadan bir tanesidir. Faal akla yaklasan insanin, Tanri’ya hatta Tanri’nin
bilgisine yaklastigini sdyleyebiliriz.

Farabi, Ay istii aleminde ki yetkinlik ile Ay alt1 aleminde yasayan insanin
yetkinligi arasinda bir ayrima gitmektedir. Ay istii alemin de dogal bir
yetkinlik s6z konusu iken ay alti dlemindeki insanin yetkinligi, Faal akil
tarafindan  verilmis bir yetkinliktir.* Gergekte insan kendini
gerceklestirmek i¢in vardir. Bu agidan insan disindaki varliklar,
insana hizmet ig:indir.45

Farabi, “insani ¢ok yonlii yeti ve yeteneklerle donanimli, bedenindeki
bu yeti ve yetenekleri gelistirmesine bagli olarak yetkin bir amaca gore
yetkin eylemde bulunma olanaginda bir varlik olarak gt')riir.”46 Boylece
insan, faal akla yaklastigi siire igersinde en yiiksek mutluluga ulagmis
olacaktir. Ayn1 zamanda, mutlu ve iy1 bir yasamin gerceklesmesi icin akil
nelerin iyi nelerin kotli oldugunu bilen en yiiksek yetidir. Aklin yetilerine
uygun ve dogru bir sekilde yasama, insanmi hatta tiim toplumu mutluluga

gotiiriir.

*rfan Gorkas, “Farabi’nin Insan Tasavvuru,”
http://dergipark.gov.tr/ataunitaed/issue2889/40068 (Erisim: 17.01.2019)

“Aydinli, age, ss.71.

*Kara, agm, $s.28.

*®Y1ldiz, agm, ss.117.
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1.3.  TOPLUMSAL VARLIK OLARAK INSAN (SIYASIi DUZEN)

Farabl’ye gore insan, olus ve bozulusa tabi olan cismani yonii ile onu
diger canlilardan ayiran akilli yonii bulunan bir 6zellige sahiptir. Siyaset
felsefesi tarihinde; varliktan bilgiye, siyasetten ahlaka, fizikten metafizige
sistemli bir diisiince insa eden ilk dikkate deger filozof, Platon’dur. Bir
yerde sistemden soz ediliyorsa, diizen anlayisindan da bahsediyoruz
demektir.

Birey olarak insan, varlik alaninda ortaya ¢iktig1 andan itibaren kendi
tirleri ile bir arada yasamaya, onlarla birlikte hayatta kalmaya ¢alismistir.
Birlikte yasama istegi, bireyin temel bir takim ihtiyaglarin1 karsilayamamasi
ile yakindan ilgilidir. Farabi agisindan toplumsal yapinin olusum sebeplerine

bakilinca sunlar goriiliir:

1) Farabi felsefesinde insanin toplumsal bir varlik olarak tanimlanmasi,
sadece biyo-organik bir temele dayanmamaktadir. insan temel ihtiyaglarin
karsilamak, diisiince ve dilini kemale erdirebilmek, ger¢ek miikemmellige
erisebilmeyi temin edecek ilimleri ve erdemleri 6ziimseyebilmek icin
toplumsal bir varlik olmak zorundadir. Tabii bir varlik olarak insan,
yaratilis1 ve ihtiyaglari bakimindan tek basina yasayamayacak bir sekilde
yaratilmistir.*’

2) Insanin toplumsal bir varlik olmasini zorunlu kilan diger bir unsur da,
onun dil icat eden bir varlik olmasidir. Insanin bir dile sahip olmasi, dil icat
etmesi ve dilin i¢inde varlik bulmasi onun fitratindan gelen bir egilimdir.
Dildeki kelimelerin icat edilmesi, bu kelimelerin yayginlagmasi, kiilli
anlamlarin ihdas edilmesi, dilin sifahi ve yazili kurallarinin inga edilmesi
bir toplum hayatin1 zorunlu kilmaktadir. Kelimelerle konusma, delalet
etme, Ogretme ve seylerin insan zihninde makal/kiilll olarak meydana
gelmesi, insan tabiatinda bulunan bir olgudur; aksi takdirde insanla bitki ve
taslar arasinda bir fark kalmayacaktir.*®

3) Farabi’ye gore, “toplumsalligin maddi oldugu kadar manevi bir

boyutu da vardir. Ciinkii insan tabii bir varlik oldugu kadar, irade ve ihtiyar

sahibi olan bir varliktir.*®”

*"Korkut, age, s5.277.
*®Kara, agm, ss 61-62.
“Kara, agm, $5.62.
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4) Insanin toplumsal bir varlik olmasmin diger bir sebebi ise nazari
erdeme tek basina ulasamamasidir. Buna gore insanin gérevlerinden biri de
varlik cinslerinin igerdigi seyleri arastirmaktir. Farabi’ye gore diger
insanlarin yardimi olmadan insanin tek basia biitiin miikemmellikleri elde

etmesi miimkiin degildir.*

Insan1 canl1 ve akilli bir varlik olarak géren Farabi, onu en iist konuma
yerlestirmis, en yiiksek mutluluga ulasmanin yolunun toplumsallagsma ile
birlikte olacagini vurgulamistir. Toplumsallagma iliskisinin temelinde birey,
yer alir. Bu siireg, bireyin tek basgina kendi kendine yetmemesi ve bir takim
iriinlerin ortaya ¢ikmasi ile olusmaktadir. Toplum olgusu, bireyin var olus
noktas1 konumundadir. Akilli bir varlik olan birey, var oldugu toplumun
dontistiirticiisii ve tastyicisidir.

Toplum kavraminin igerisinde, diizen kavrami yer alir. Bir yerde
toplumsallagsma oldukca o yerde; su¢ ve sucsuzluk, dogruluk ve yanlislik,
adalet ve adaletsizlik gibi kavramlar bas gosterir. Bu tiir durumlarin oniine
gecilmesi igin; yasalarin ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir. Bu da, belirli bir
diizen algisin1 olusturur. Farabi, toplumdaki isleyis ile varliklar arasindaki
isleyisin arasinda bir hiyerarsi oldugundan s6z eder. Ona gore, Tanri’nin
yaratmis oldugu alemdeki diizen ile toplum arasindaki diizenin siyaset ile
bir bag1 vardir. Dolayisiyla bu miikemmellik zincirinin olusumunda alemin
isleyisi, toplumsal yap1 ve insan s6z konusudur.

Farabi’nin alem tasariminda Zorunlu varlik olan Tanri’nin, zorunlu bir
sekilde tasmasindan dolayr diger varliklar meydana gelir. Insan, ay alti
alemindeki diger varliklardan farkli bir yapiya sahiptir. Bu farkliligin en
onemli noktasini, akil olusturur. Insan, hayatta kalabilmek icin diger
insanlarla birlikte yasama olgusunu i¢inde barindirmaktadir. Bu olgu,
toplum olgusunu olusturur. Nasil ki, Tanr1 ay {istii aleminde bir diizenlilik
Olusturduysa ay alti dleminde yasayan bir varlik olan insan da, toplum
igerisinde bir diizen durumuna ihtiya¢ duyacaktir. Bu diizen olgusu; basta
yasadig1 toplum igerisinde diger insanlarla aymi goriilme, esit olma hakki

gibi haklar doguracaktir. Bu yapi siyasi anlamda, diizeni getirecektir.

*Kara, agm, $5.62.
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Farabi’nin politik felsefi amaglarindan birisi, evrendeki bu diizen ve
birligin insan bedeninde ayr1 ayri1 var olan parcalarin arasindaki iliskinin
toplum yapilanmasinda nasil olustugunu goérmektir. “Evrenin biitiinii s6z
konusu oldugunda kalp, birey tinin yetileri s6z konusu oldugunda akil,
toplum sdz konu oldugunda ise ilk baskandir.”” Ona gore Tanri bu alemi
var ettiyse, insan viicudunda yer alan kalp de insan1 hayata baglamakta ve
ona yasam vermektedir. Tanri, ayni zamanda akil varhigidir. Ciinki
boylesine miilkemmel bir dlem tasarimini ancak miikemmel bir akil olan
Tanr yapabilir.

Insan, bu akil yetisi sayesinde hayatta kalabilmekte ve diger canlilarla
bir arada yasayabilmektedir. Bu akil yetisi; insan i¢in toplum olusturma, bir
gruba baglanma olgusunu da ortaya ¢ikarmaktadir. Birey, tek basina bir
takim temel ihtiyaclarim1 karsilayamadigindan ve kendisini gilivende
hissetme arzusundan dolayr diger insanlarla birlikte bir araya gelerek bir
topluluk olusturacaktir. Bu da ilerleyen zamanda toplum igerisinde, Siyasi
diizen olgusunu ortaya c¢ikaracaktir. Bu acidan bakildiginda Farabi’nin
felsefesi, hiyerarsik bir sekilde isleyen yapiy1 ortaya koyar. Bu hiyerarsik

yapinin igerisinde yer alan her unsur, siyasi bir diizeni barindirmaktadir.

1.4. DUZENIN OLUSMASINDA DINIiN-AKLIN (PEYGAMBERIN-
FILOZOFUN) YERI

Farabi’nin siyaset felsefesi ele alindiginda en temel problemlerden biri,
erdemli sehrin yoneticisinin kimin olacagi sorunudur. Ona gore, sehrin
yoneticisinin gorev ve sorumluluklari iyice belirlenmeli ve yonetici {lizerine
diisen gorevi hakki ile yerine getirmelidir. Ciinkli bir yOnetici ne kadar
erdemli, adaletli ise o sehirde yasayan toplumluluklarda erdemli ve adaletli

bir hale gelecektir.

Farabi, evrendeki varlik hiyerarsisini, insanin bedenindeki organlar ile
iligkisini belirli bir derecelendirme ile agikladigi gibi ayni seyi, yoneticinin
yani ilk baskaninin da nasil olmasi gerektigini akillar ile agiklamistir.

Farabi’ye gore viicuttaki organlarin saglikli bir sekilde islemesi igin,

*Serdar Uslu, Platon’da Diizen Sorunu, (Doktora Tezi), istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2007,YOK: Ulusal Tez Merkezi, (Tez No:214202 ), ss.240.
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birbirlerine ihtiyaglar1 vardir. Tanr tarafindan, her biri farkli 6zellikte ve
farkli gorevde bulunsa da hepsi birbirine bagli olarak ¢alismaktadir.
Dolayisiyla nasil ki bedendeki organlar yasamlarin1 devam ettirmeleri i¢in
birbirlerine ihtiya¢ duyuyorsa, devlet kademesindeki her bir grubun
birbirine ihtiyact olacaktir. Viicudun organlari arasinda en {istiin olan,
kalptir. Kalp viicuttaki genel merkez, ana organdir. Yasam i¢in kalpten
sonra Onem sirasina gore, baska organlar vardir. Bunlarin goérevi, kalbin
onlara vermis oldugu sorumluluklar1 yerine getirmeleridir. Bu durumu,
devlet baskaninin gorevlerine wuyarlarsak, basta bir yonetici kisi
bulunmalidir ve bu yoneticiden sonra yoneticinin gérev ve sorumluluklarini
yerine getirecek alt kademede yoneticiye yardimecir olacak kisiler
bulunmalidir. Yoneticiye yardimci olan bu kisiler, yonetici ile uyumlu bir
sekilde calisma siirdiirebilir iseler o toplum ger¢cek anlamda bir erdemli
topluma dontisebilir.

Dolayisiyla erdemli bir toplumun olusabilmesi igin en basta, erdemli
toplumu yonetecek bagkanin bir takim o6zelliklere sahip olmasi
gerekmektedir.

Farabi’ye gore insanin filozof-peygamber mertebesine ulasmasi igin

oncelikle Miinfail akla ulagmasi1 gerekir ve bu akildan sonra da daha iist

olan miistefad akil denilen dereceye ge¢mesi gerekir. Insan zaten miistefad
akla ulastigt zaman muhayyile giicii sayesinde Faal akilla baglanti
kuracaktir. Ayrica kendisinde miikemmel bir muhayyile giicline sahip olan
kisi ancak faal akildan hakikatin ciiziyetlerini ya oldugu gibi ya da imgeleri

ile gdrmeye baglayacaktir. Bu ciiziyetlere, uykuda olsun ya da uyanik

olsun, bu giice sahip biri vakif olacaktir. Ancak insan bu seviyede var

oldugunda en iistiin derece ve mitkemmellige ulasmis olur.>

Farabi boyle bir kisinin akli kdmil oldugu i¢in onun ile faal akil arasinda
engel olmadigini, dolayisiyla bu insanin vahyi alabilecek giice sahip
oldugunu ve boylece bu insanin peygamber olabilecegini savunmustur.
Ciinkii ona gore insanin munfail akli bilfiil akil oldugunda, bilfiil akil

miistefad akil ile baglant1 kuracaktir. Ayni sekilde o insanin miistefad akli

2Adan Jarso Golole, Fdrdbi'nin Siyaset Felsefesinin Kokleri, (Yiksek Lisans Tezi),
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2016, YOK: Ulusal Tez Merkezi,
(Tez N0:437254), 5.104-105.

27



faal akli ile baglantili oldugu zaman o insan filozof olacaktir. Ama o
insanin miistefdd akli muhayyile giicii vasitasiyla faal akilla baglanti
kurarsa o zaman o insan peygamber olur.>®
Farabi’ye gore filozof; “faal akil’la (Tanrisal akil veya vahiy denebilir)
kendi akli araciligryla birlestirdigi icin ondan bu bilgileri akilsallar yani
kavramlar, ispatlar kullanarak anlatir ve onun bu &zelliklerine sahip olan
insanlar filozoflar1 anlama yetisine sahip olmaktadirlar.>
Peygamber, hem akil hem de hayal giiciine sahiptir. Filozof, aklin
birtakim kavramlar1 bilmesi sebebiyle sadece nazari erdeme sahip olur.
Peygamber ise, Tanri’dan almis oldugu birtakim &zellikleri kavramsal
olarak algiladiktan sonra avam kesimine uygun bir bi¢imde aktarmak ile
gorevlidir. Farabi bu bakimdan peygamberi, filozoftan daha {ist konumda
goriir. Erdemli bir toplumun ayni zamanda erdemli bir yoOnetimin
olusabilmesi i¢in Farabi, filozof ve peygamber fikrinin Dbirlesmesi
kanaatindedir.
Ciinkii;...bu diinyada ve 6teki diinyada (Ay Ustii ve Ay Alt1) tiim bilgilerin
asil kaynaginin “Faal Akil” olup gerek kazanilmis akil sayesinde filozof,
gerekse de gelismis hayal giicli araciligiyla peygamber, Tanri’ya, evrene,
insana iligskin yiiksek bilgileri bu Faal Akil’la birlesmek suretiyle kazanir.
Bdoylece Farabi, yukarida belirttigimiz gibi filozof ve peygamber arasindaki
bagin yiiksekligini once filozofa daha sonra da peygambere verse de
sonugta ikisinin de Tanrisal bir baglarimin olma birlikteligiyle onlar1 bir
biitiin haline getirmektedir.”
Farabi’nin nebi-filozofu prototip olarak ortaya koymasinin bir tek nedeni,
en yiiksek mutluluga ulagmaktir. Filozof, nebi faal akil araciligiyla hem
kiilli hakikatleri, hem ciizi hakikatleri Tanri’dan alir. Kiillilerin bilgisi,
Tanri’dan filozofun miinfail aklina; ciizilerin bilgisi de nebinin tahayyiil
giicline sudur eder. Eger kisi tabiat1 ve egitimi/0grenimi itibariyle her iki tiir
bilgiyi almaya istidath ise, nebi-filozof olur. Bdylece o, mutlulugun en
yiice derecelerine ulagir ve milkemmel bir insan (nefs-i-kamile) olur. Bu
miikemmel insan, erdemli baskandir. Erdemli ilk baskan, erdemli

kisiligiyle gercek mutluluk olan en yiliksek mutluluga gotiiriicii eylemleri

>3Golole, agm, s5.108.
54Yllmaz, agm, ss.56.
55Yllmaz, agm, ss. 57.
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hem kendisi hem de bagkani oldugu toplum i¢in tasarlar, boylece onun
baskan oldugu toplum erdemli toplum olur. Nebi- filozof yahut erdemli
baskan, bagkani oldugu sehir halki arasinda, halkin en yiliksek mutluluga
ulagmasini saglamak i¢in yasa ve kural koyma yoluyla aralarinda is boliimii
yapar, sonrada bunu korur ve siirdiiriir.>®

Farabi’ye gore ilk baskan, gercek filozofluk basamagina ulasan kisidir. Bu
basamaga ulastiktan sonra, ondan yararlanilmazsa, yararli olmamasi
kendisinden dolay1 degil, onu dinlemeyen ya da dinlemeleri gerektigi
goriisiinde olmayanlardan kaynaklanir. Ister kendisini onaylayan biri olsun
ister olmasin, ister kendisine uyulsun ister uyulmasin, ister amacina
ulagmada ona yardimec1 bir topluluk bulunsun ister bulunmasin ilk baskan,

6zii ve sanat1 bakimindan hiikiimdar ve 6nderdir.”’

Dolayisiyla Farabi’nin siyaset felsefesindeki, peygamber-filozof
diisiincesinin arkasinda yatan temel bag bu sekilde agiklanabilir. Burada yer
alan, peygamber-filozof diisiincesi bir yoneticide bulunmasi gereken
ozellikleri ortaya ¢ikaracaktir. Bu 6zellikler sunlardir; vazifesini kivaminda
yapabilmesi  igin  fiziksel —milkemmellik. Kendisine  soylenileni
anlayabilmeli. Hafizasinin gii¢lii olmasi. Zeki, uyanik olmasi. Hitabetinin
diizgiin olmasi. Ogrenme ve dgretmeyi en iyi sekilde yapabilmesi. Yeme,
icme ve cinsellige diiskiin olmamasi. Dogrulugu ve dogrular1 sevmesi. Yiice
goniillii olmasi. Adaleti ve adalet ehlini sevmesi. Ahlaken itidal {izere

olmasi. Kendisinde azim ve kararlilik bulunmas:.*®

Farabi’ye gore bu Ozelliklerden bazilar1 fizyolojik olarak goriiliirken,
bazilar1 ahlaksal ve zihinsel boyuttadir. Bu 6zelliklere sahip olan bir kisi
erdemli devletin yoneticisi olacaktir. Bu yonetici, hizli ve dogru kararlar
alarak, herkese esit ve adil bir sekilde yaklasarak, halkina dogru yolu
gostererek o toplulugu erdemli hale getirecektir. Bu baskan diger
insanlardan hem zihinsel hem de ahlaksal ve fizyolojik bakimdan iistiin

konumdadir diyebiliriz.

jrfan Gorkas, Farabi’nin Insan Tasavvuru,
http://dergipark.gov.tr/ataunitaed/issue2889/40068 (Erisim: 17.01.2019)

SFarabi, Kitabii Tahsili 's-Sadde, cev. Ahmet Arslan, Ankara: Vadi Yayinlari, 1999, ss.96.

Farabi, El- Medinetii’l Fazila, ¢ev. Nafiz Danisman, Istanbul: Maarif Yayinevi, 1956, ss
72-73.
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Farabi erdemli sehrin yoneticisinin Ozelliklerini agiklarken konuyu
genis bir bigimde ele almis oldugu i¢in biitiin olasiliklar1 diisiinerek bu on
iki Ozelligin bir kiside bulunmamasi durumunda yapilmasi gereken
durumlart ele almistir. Eger bu on iki 6zellik erdemli sehrin yoneticisinde
yoksa bu on iki Ozelligi de iginde barindiran alti tane Ozellikten s6z
etmektedir. Bunlar sirasiyla soyledir:

1) Devlet bagkani bilge hikmet sahibi olmalidir.

2) Kendisinden oOnceki baskanlarn  kanunlarm ve adaletlerini

koruyabilmelidir.

3) Bir sorunun ¢oziimii igin eski yonetimden gelen bir kural bulunmadigi

zaman kiyas yoluyla kendisi bir ¢dziim bulabilmelidir.

4) Gigli bir muhakeme kudretine sahip olmalidir. Daha &nce

karsilasilmayan yeni sorunlari giicli muhakeme yetenegine dayanarak

¢Ozebilmelidir.

5) lyi konusmay1 bilmeli, baska bir deyisle hitabet giiciine sahip olmalidir.

6) Saghig yerinde olmali, savas sanatini bilmeli ve gerektiginde hem

komutan, hem de er olarak savasabilmelidir.”

Farabi biitiin 6zellikleri belirledikten sonra var olan ve olusabilecek tiim
durumlart g6z onilinde bulundurarak, alt1 6zellige de sahip olmayan birisi
oldugunda alti erdemli kisinin bir araya gelerek erdemli bir yOnetim
uygulanmasi diisiincesini ortaya koymustur. Ona gore; bu alt1 erdemli kiside
olmast gereken bir takim oOzellikler bulunmaktadir. Bunlar su sekilde

agiklanabilir.
1. 1lk yoneticilerin, eski kanunlarini bilmek.
2. Onlarn uygulanmas1 gereken yerleri miikemmel bir sekilde ayirt
etmek.
3. Sozli ve yazili kanunlarda bulunmayan durumlar, 6rnegin taklit ederek
acikliga kavusturabilme giicline sahip olmak.
4. Sehrin imarim1 korumak igin eski kanunlardaki gibi olmayan
durumlarda miikemmel bir diigiince ve pratik hikmete sahip olmak
5. Bagkalarini ikna etmede, etkili giice sahip olmak.

6. Savasa katilabilme giiciine sahip olmak.®

*Cigdem Ekincioglu, Fdrdbi nin Siyaset Felsefesine Dair Goriislerinin Incelenmesi,
(Yiiksek Lisans Tezi), Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Sivas 2008,
YOK: Ulusal Tez Merkezi, (Tez No:221259), s.55.
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Farabi iyi bir yoneticide bulunmasi gereken 6zelliklerin hepsini siraladiktan
sonra bu oOzelliklerin i¢inde yer alan erdeme biiylik vurgu yapmaktadir.
Erdem vurgusu sadece Farabi’de degil Yunan filozoflarindan Platon’da da
dikkate deger bicimde ele alinmugtir.®

Biitiin bu var olan Ozelliklere ve olasiliklara ragmen Farabi’ye gore

filozof veya bir lider yoksa o erdemli devlet, baskansiz sayilir ve her an

yikilma tehlikesiyle kars1 karsiya kalir.

1.5. IDEAL DUZENIN (MEDINE-i FAZILA’NIN) OLUSUMU VE
TOPLUM YAPISI

Insan ki diinyaya geldigi ilk andan itibaren Oncelikli olarak hayatta
kalmaya calismis, temel ihtiyaclarini gerceklestirdikten sonra bir diizen
kurma diistincesine girmistir. Bu diizen fikri beraberinde toplumsallasma
fikrini dogurmustur. Ciinkii insan, sosyal bir varliktir ve temel ihtiyaglarini
karsilamak icin kendi tiirii ile birlikte bir araya gelmek zorunda olan bir
canlidir. Islam filozofu Farabi, toplumun olusumu ve yapist ile ilgili birgok
gorlis ortaya koymustur. Ancak Oncelikle filozofun, evren tasarimina
bakmak faydali olur.

Farabi evren anlayisini agiklarken onu belirli bir diizen, belirli bir
hiyerarsi iligkisi bi¢iminde acikladig1 goriilmektedir. Bu diizen iliskisi nasil
ki varlik aleminde isliyorsa Farabi bu iligskiyi, toplum Ogretisine de
uyarlamis ve erdemli bir toplumun nasil olabilecegini aym1 zamanda,
erdemli bagkanda hangi oOzelliklerin olmast gerektigini eserlerinde
aciklamistir. Filozof, erdemli bir toplumun olusumunu bir takim siire¢lerden
gecerek olustugunu ifade etmektedir. Bu siirecleri aciklarken oncelikli
olarak, toplum siniflamasi yaparak basladigini sdyleyebiliriz.

Farabi’ye gore toplumun en onemli 6zelligi, tam ve kemale ulagsmis
olmasidir. Clinkii ona gore tam olan toplumlar; eksiksiz ve erdemli bir
toplulugu olusturmus toplumlardir. Tam veya kemale ulagmamis toplumlar
ise, erdem bakimindan eksik toplum Sayilmaktadir. Bu bakimdan Farabi,

toplumlar1 iki ayr1 gruba ayirmaktadir. Yetkin olan siyasal topluluklar: da

OFarabi, Fiisulii’l Medeni, ¢ev. Hanifi Ozcan, Izmir: DEU Yayinlari, 1987, ss.50.

®'Betiil Vural, “Platon ve Fardbi’nin Siyaset Felsefelerinde ideal Yonetim”, (Yiiksek Lisans
Tezi), Kirikkale Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kirikkale, 2010, YOK: Ulusal
Tez Merkezi, (Tez N0:261374 ), ss.84.
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kendi arasinda ii¢ ayr1 gruba ayrarak; biiyiik, orta ve kiigiik topluluklar
olarak siiflamistir. Yetkin olmayan topluma baktigimizda Farabi onlari,
bliylikten kii¢iige dogru siralar. Bu siralama; kdy, mahalle, sokak ve aile
seklindedir. Bu smiflama igerisinde en az yetkin olan kesim, ailedir.
Farabi’nin bu siniflamasini su sekilde; verebiliriz.

Yetkin/ Olgun Topluluklar

Sehir/ Medine: iradi iyilik ve kotiiliigiin olgun bir sekilde organize oldugu
en kiiciik yetkin toplumdur.
Orta Yetkin Toplum/ Millet: Birgok sehri biinyesinde barindiran tek bir
milletin meskiin oldugu sosyal birimdir. Dogas1 geregi bazi milletler
biiyiik, bazilar1 ise kiigiiktir.
Biiyiik Toplum: Iktisadi ve sosyal iliskide bulunan bircok milleti kapsayan

toplum tasviridir. Siyasi birlige referans yoktur.
Eksik Topluluklar

Aile: Cocuklar ve ebeveynlerden olusur.

Sokak: Birgok ailenin bir arada bulunmasindan olusur.
Mabhalle: Bir¢ok sokagin birlikteligidir.

K&y: Sehrin bir parcas: degildir fakat sehre hizmeteder.®

Sehirler, en kiiclik birimden baslayarak biiyiir ve erdemli bir sehrin
olusumu bu topluluklar arasindaki iligkinin kuvvetinden alir. Dolayisiyla
erdemli bir birey, erdemli bir toplulugu olusturacaktir erdemli topluluk da
zaman igerisinde biiyiiyerek erdemli sehir haline doniisecektir. Farabi
Kitabu’l-Mille’sinde, devlet (Medine) tasnifi yapmistir. Farabi’ye gére “tam
toplumlarm ilk basamaginda Medine, orta basamaginda Millet=Ummet, son
basamaginda ise birden ¢ok milletlerden meydana gelen biitiin yerylizii
insanlarinin toplulugu63” bulunur. Farabi Fusul’iil-Medeni adli eserinde,
erdemli ve erdemsiz sehir halkini iki gruba ayirmaktadir.

Zaruri sehir, fertlerinin karsilikli yardimlagmalari, sadece varliklarinin
devami, gelismesi ve korunmasi i¢in zaruri seyleri elde etmeye

hasredilmesi olan sehirdir. Faziletli sehir ise sakinlerinin hem insanin

%2K orkurt, age, ss.443. .
%*Bayraktar Bayrakli, Fardbi'de Devlet Felsefesi Siyaset, Istanbul: Sehir Yaynlari, 2000,
ss.74.
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gercek varligt hem de (fiziksel) varliklarinin devami, yasamasi, geginmesi
ve muhafazasi i¢in gereken seylerin en miikemmelini elde etme hususunda
birbirleri ile yardimlagan sehirdir.®*

Filozofumuz, Fadil olmayan Medine’yi kendi igerisinde bir tasnife
tabii tutmustur. Bunlar; cahil medine, fasik medine, degisebilen medine,
sapik medinedir. Cehalet Sehri (veya cahil sehir) kendi iginde alti gruba
ayrilmaktadir. Bunlar, zaruri milletler, degistirici milletler, bayagi ve
bedbaht milletler, haysiyete diiskiin milletler, tegalliib milletler, demokratik

milletlerdir.®®

1.5.1 Fadil Medine

Farabi’nin bu tasnifinden hareketle agiklamaya ilk Once, Fadil
Medine’den baslarsak sunlar1 sdyleyebiliriz. Ona gore, Fadil Medine biitiin
insanlarin birlikte el ele vererek, bir seyler paylasarak olusturdugu bir
devlettir. Fadil Medine’de herkesin, birbirine karsi sevgisi ve saygisi
bulunmaktadir. Farabi boyle bir ortamin olusumunu, viicut i¢inde yer alan
organlarin birbiri ile iligkisine deginerek agiklamaktadir. Insan viicuduna
bakildiginda, sayisiz organ bulunmakta ve her birinin bir gorevi vardir. Bu
organlardan bazilarinin gorevi, diger organa gore nispeten az olsa da
hepsinin ortak bir amaci vardir. Fardbi’ye gore, Medine de bdyledir.
Medine’nin igerisinde yer alan insanlarin, bir¢ok gorevi ayni zamanda her
birin farkli bir meslegi vardir. Fazil devlette, baslica is boliimleri sunlardir;

A) En faziletli olanlar. Hukema, ameli hikmete sahip olanlar ve biiyiik

meslekler hakkinda goriis sahibi olanlardir.

B)Din temsilcileri ve miitercimler: Hatipler, sairler, miizisyenler ve

katiplerdir.

C) Olgiim isleriyle ugrasanlar: Muhasebeciler, miihendisler, doktorlar,

miineccimler vb.

D) Miicahitler: Ordu ve bekgilerdir.

E) Zenginler: Ciftciler, cobanlar, tiiccarlar vb.%

SFarabi, Es Siyaset il Medeniye veya Medinet il Mevcudat, gev. Mehmet Aydin,
Abdiilkadir Sener ve Rami Ayas, istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1,1980, ss.38.

®*Farabi, age, ss.80.

®Miinevver Miicahide Yilmaz, Fardbi’de Siyaset Ve Ahlak Iliskisi, (Yiiksek Lisans Tezi),
Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2006, YOK: Ulusal Tez Merkezi,
(Tez N0:190773), ss.47-48.
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Dolayistyla her ne kadar bu farklilik ¢ok olsa da tek bir amag
bulunmaktadir. Bu da birlikte, erdemli bir topluluk olusturma diisiincesidir.
Farabi’ye gore bu erdemli toplulugun fazileti, yoneticide var olmaktadir.
Yonetici, ilk bagkan, filozof ya da peygamber iyi oldugu siirece halk da iyi
olacaktir. Yonetici her ne kadar toplum igerisinde var olan halkina adaletli,
esit bir sekilde yaklasirsa toplum igerisinde var olan insanlar da kendi

aralarinda birbirlerine kars1 adaletli, saygili olacaktir.

Farabi’nin erdemli sehrinde; “erdem” ¢ok dnemli bir konuma sahiptir.
Ona gore erdem, insanin diinya tizerindeki konumunu belirlemektedir.
Erdemli bir yapiya sahip olan insan Farabi’ye gore, ay alti dleminden ay
istii alemine ge¢mistir. Boylece ay alt1 dleminde akil ile edindigi Tanri’nin

varlig1 diisiincesini, bir iist alem olan ay {istii alemine gegirmistir.

Farabi, Platon gibi toplumun nasil erdemli hale gelmesi konusunda
diistinceler ortaya koymustur. Toplumun, erdemli hale gelmesi veya
erdemin kayb1 ile yikilisin gerceklesmesi gergekte yonetici ile irtibatl
goriilmiistiir. Onun i¢in erdemli toplumun yoneticisi, hikmete ulagsmis kisi
olmalidir.

Insanlar1 en yiiksek amaglarma gétiirecek, onlar1 erdemli 6zneler haline

getirecek ilkeleri belirleyip yasalar1 yapan kisi ancak filozof kral olabilir.

Iste boylesi yetkin idareciler tarafindan, onlarin belirledikleri ilkelere,

koyduklar1 yasalara gore yonetilen bir toplum, erdemli bir toplumdur. Buna

karsilik, kotii ve bilgisiz hiikiimdarlar tarafindan yonetilen, bireyleri erdemi
tanimayan, mutluluk nedir bilmeyen, neyin gergekten iyi oldugundan yana
derin bir cehalet i¢inde bulunan bir toplum cahil sehir, bozuk toplum olmak

durumundadir.®’

Filozofumuz, fazil devletin igerisinde yer alan fakat,kendileri bu gruba
ait olamayan bir kesimden s6z etmektedir. Bu kesim, erdemli toplumda
yasayan insanlarin bildigi, inandig1 seyleri kabul etmez. Aymi sekilde bu
grup, insant mutluluga gotiiren yolu bilmesine ragmen ona inanmayarak

ondan uzaklasan bir kesimdir.

67_H1'iseyin Gazi Topdemir, Farabi Fikir Mimarlart Dizisi-16 Dogu Bilgeliginin Kapist,
Istanbul: Say Yaynlari, 2010, ss 58-59.

34



“Ona gore bu sinif yaban otunu andirir. Bunun igin Siyasetu’l
Medeniyye isimli eserinde fazil devletteki siniflara nebavit = tiirediler
demektedir. Aslinda nebavit ayrik ve yaban otu anlamina gelir.GS”

Bu (nebavit) tiiredi gruplar su sekildedir. “Firsatgilar (mutakannisun),
mubharife (tahrifedenler), sapkinlar (marika), aydinlanmacilar (miistersidin),

sahteciler (miizeyyifun), kara cahiller (el-agmarul-cuhhal).®®”

Farabi’ye  gore  firsatgilar  grubu,  tuzakgilar  olarak  da
isimlendirilmektedir. Bu kesim, gercek mutlulugu bilmesine karsin bu
mutlulugu amag¢ edinmeyip daha ¢ok sayginlik, sohret, zenginlik, yoneticilik
gibi amaclar giittiikleri ifade edilebilir. Firsat¢ilar grubu aynmi sekilde,
dindarlik tizerinden bir hile yaparak dindar gibi goriinerek toplum icerisinde
belirli bir giiven, belirli bir sayg1 saglamak istedikleri sdylenebilir.

Farabi’ye gore muharife grubu bozucular, olarak da isimlendirmektedir.
Bu kesim cahil devletin yani bilgisiz devletin, yasam seklini benimsemek
istemektedir. Fazil devlet yani erdemli devlet, bu kesimin isteklerini
engellemek istemektedir. Dolayisiyla bozucu olan bu grup, kendi
amaglarma ulasmak i¢in erdemli devlet yoneticisinin belirlemis oldugu
kanunlar1 alarak kendi ¢ikarlarina uygun bir bicimde degistirir. Bundan

dolay1 bu grup, bozucu olarak adlandirilmaktadir.

Farabl’ye gore sapkinlar grubunun amaci, yasalar1 degistirmek ya da
yeni bir yasa ortaya ¢ikarmak degildir. Bu kesim bagkanin ortaya koymus
oldugu kanunlari, yanlis anladiklari i¢in baskanin koymus oldugu kurallara
yanlis davranirlar. Boylece istemsiz bir sekilde, farkinda olmadan dogru
yoldan sapmis olurlar.

Farabi, aydinlanmacilar grubunu su sekilde, agiklamaktadir.

Farabi’ye gore siirekli kusku iginde olan bu kimseler, sézii edilen bilgileri

tasarlayabilmelerine karsin bunlara inanmazlar. Dolayisiyla bir takim

sozlerle kendileri ve baskalar1 agisindan bu bilgileri ¢lirlitmeye calisirlar.

Su var ki bunu yaparken onlar erdemli devlete karsi ¢cikmayip daha ¢ok

aydinlanmak ve gercegi bulmak isterler. Bu gibi kimseler arayis i¢inde

% Bayrakls, age, ss.177.
% Golole, agm, s5.129-130.
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olmalar1 bakimindan digerlerine gére olumlu 6zelliktedirler ve filozof olma
egilimleri vardir. Nitekim bir agidan filozofu ortaya c¢ikaran &zelliklerin
basinda kusku ve sorgulama gelir.”

Farabi’ye gore bu kesimde yer alan toplulugun hayal etmis oldugu
erdemlerin hepsinin yalan oldugunu sdyleyebiliriz. Ona gore bu topluluk,
hakikate ulasacak kadar seviyelerini yiikseltmis bile olsalar bu erdemlerin
hepsinin yanhs oldugunu séylemektedirler.”" Dolayisiyla Farabi’ye gore
bu grup, sahteciler (muzeyyifun) olarak ifade edilmektedir.

Son olarak Farabi Kara Cahiller (EI- Agmarul- Cuhhal) grubundan soz

etmektedir.

Bu halklar mutluluk ve varolusun ilkelerini hayal etmekle beraber onlarin
zihninde ve kavrama kapasitelerinde bunu anlama giiciine asla sahip
degillerdir. Ya da onlar mutluluk ve varolusun nasil oldugunu anlama ve
onu kavrama giiciine sahip degildirler. Dolayisiyla onlar hayal ettikleri
erdemleri yalanlarlar ve bunlarin tartisilabilecek konular oldugunu
savunurlar ve onlara ne kadar mutluluk ve hakikatin ne oldugunu
gostermek icin destek verirsen o kadar karsi cikip hakikati yalanlarlar.

Boylece onlarin hakikate yiikselmesi imkansizdir. Ciinkii onlarin akillari

bunu anlama giiciine sahip degildir.”

Dolayisiyla, erdemli sehrin igerisinde var olan veya var olacak nebavit/
tiirediler olarak bilinen bu grubun, erdemli toplumun igerisinden
temizlenmesi gerekmektedir. Temizleme diisiincesi daha c¢ok, bu ayrik olan
grubun davraniglarini iyilestirme, onlari yanlis yaptiklart bir davranigin
sonunda cezalandirma ya da zor islerde calistirma seklindedir. Bu
temizleme isini yapacak kisi, erdemli devletin yoneticisi olmalidir. Ciinkii

bu toplulugun, bir devlet ya da genis bir topluluk kurmasi uygun degildir.

1.5.2. Fadil Olmayan Medine

Islam filozofu Farabi, fazil medineyi agiklarken insanlarin kendi
aralarinda belirli bir is boliimili yaparak erdemli bir sekilde yasadiklarmi

ifade etmistir. Yine ona gore erdemli devlette yasam, insanlarin birbirlerine

" Y1ldiz, agm, ss.181.
™ Golole, agm, ss.131.
2Golole, agm, ss. 131-132.

36



karsi saygimnin ve adaletin bulundugu ortam olarak tanimlanabilir.
FakatFarabi, erdemli devletin bir takim sebepler yiiziinden ¢okiislinii fazil
olmayan medine olarak tanimlamaktadir. Ona gore, “Bu devletler heyulani
veya bilkuvve akil seviyesinde kalmis kisilerin yonettigi devlettir. Kisiler ve
yoneticiler bazi seyleri bilseler de gercekte cahildirler. Bildikleri sey yalniz
diinya isleridir.”” Buradan hareketle Farabi, fazil olmayan medineyi kendi
igerisinde bir tasnife tutmustur. Bu tasnifin ilk basamaginda; cahil medine

yer alir.

Cahil medine’nin halki, mutlulugun ne oldugunu bilmeyen ve bunu
akillarinda bile hayal edemeyen bir topluluktur. Bu halka, mutlulugun ne
oldugu anlatilmaya c¢alisilsa bile maalesef buradaki topluluk buna
inanmamaktadirlar. Buradaki halkin mutlu oldugu seyler arasinda viicut
sagligl, san, sohret, zenginlik, haz alma, itibar kazanma (sayginlik) gibi
durumlarin yer alir.

Cahil medinenin insanlarina gore en yiiksek mutluluk, bu sayilan
isteklerin hepsinin bir arada olmasidir. Bu halki en ¢ok mutsuz edecek
seylerin arasinda; viicut sagliginin yerinde olamamasi, fakirlik, itibarin
kaybolmasi vb. gibi durumlar ifade edilebilir. Cahil medinedeki adalet
anlayiginda, gili¢liiniin zayif olan1 ezmesi s6z konusudur. Buradan hareketle
cahil medinedeki reis; daha ¢ok servet sahibi olmak, takdir ciimlelerine
muhatap olmak, daha ¢ok fayda ve lezzete ulagsmak, temel ihtiyaglarinin
sirekli doyurulmus olmasini istemek gibi durumlarindan s6z edilebilir.
Farabi buradan hareketle cahil medineyi; kendi icerisinde alti gruba
ayrrmustir. Bunlardan ilki Zaruri Millet’tir.

Zaruri millet olarak, adlandirilan grup zaruret sehri olarak bilinmektedir.
Burada var olan halk, hayatta kalabilmek i¢in bir takim temel ihtiyaclarini
karsilamak durumundadir. Bu ihtiyaclarin basinda, yiyecek, giyecek,
barinma, cinsellik vb. gibi temel ihtiyaglar gelmektedir.

Farabi’ye gore degistirici milletler olarak bilinen bu grup, beddale
devleti olarak da isimlendirilmektedir. Ciinkii beddale devlet (zenginlik

sehri), merkantilist ticaretle ugrasan demektir. Mallar1 degistiren, bir mal

"Celikel, agm, ss.27.
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bir yerden alip bir yere gotiiriip satandir. Ticaretle ugrasan devlet halkinin
en onemli Ozelliginin, yardimlasma oldugunu ifade edebiliriz. Beddale
devletinin halki, servet ve zenginligini daha ¢ok arttirmay1 istemektedir. Bu
kisilere gore en yiiksek, saygi duyulmas: gereken kisi, en fazla birikim
yapmis kisidir.

Farabi’ye gore Bayagi (Bedbaht) olarak bilinen bu halk, hayatin maddi
yOniine yonelmistir. Bayagi milletin halki daha ¢ok sehvet pesinde gitmekte,
oyundan, eglenceden, yemeden, igmeden mutluluk duymaktadir. Bayagilik
sehrine bakildiginda en erdemli kisi, oyundan, zevkten, eglenceden en iyi
sekilde yararlanan ve bu tarz imkanlar1 kendi elinde bulunduran kisidir.

Farabi’ye gore Haysiyete diiskiin millet olarak adlandirilan bu grup,
“keramiyye devleti” olarak tanimlanir. Keramiyye devletinin diger
milletlerden farki, daha ¢ok iin, sayginlik kazanma, 6viilme gibi olgulardir.
Bu halk daha ¢ok serefe layik olma diislincesine sahiptir.

Farabi’ye gore tagallub milleti diye adlandirilan bu grup, zorba devlet
olarak bilinmektedir. Zorba devlet daha ¢ok sOmiirme, halki baski altinda
tutma, galibiyet maksadina gore kurulmus olan bir devlet diistincesidir.
Farabi’ye gore burada bulunan yonetici veya “bu tiir insanlar kati, sert,
ofkeli, savurgan, yeme icme diigkiinii, cinsel iligkilerde asir1 olup, yararl

seyler elde etmek icin birbirleri ile yarlslrlar.”74

Zorba devletinde yasayan
halkin amaci, bir baskasinin iizerinde hakimiyet kurma diisiincesi olarak

aciklanabilir.

Farabi’ye gore cemai olarak bilinen bu topluluk, demokratik topluluk
olarak bilinmektedir. Cemai topluluk 6zellikleri bakimidan Farabi’ye gore,
erdemli sehre en yakin devlet olarak goriilebilir. Farabi demokratik devleti,
hiir haklara sahip devlet olarak isimlendirir. Burada yasayan halk, istedigini
istedigi sekilde alma ve onu yasama hakkini sahip insanlarin olusturdugu
topluluktur. Bu farkliligaherkes saygi duymaktadir. Farabi ’ye gore “bu

sehir halkinin istedigini yapmakta hiir olup onlardan veya disaridan

"Farabi, age, $5.60
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herhangi bir kimsenin bir otorite kurma hakki yoktur. Dolayisiyla onlarin
ahlaki davraniglari, yonelisleri ¢ok gesitlidir.75”

Farabi’ye gore bu toplum, diger toplumlar igerisinde en ¢ok istenen
toplum oldugu i¢in diger bolgelerden bu topluma bir kayma durumunun da
oldugunu soyleyebiliriz. Boyle bir toplumda, zaman igerisinde gog¢ alarak
bliylimektedir ve her ne kadar ¢esitlilik arz etse de boyle bir toplumdan
erdemli kisilerin ¢ikacagini sOyleyebiliriz.

Farabi Fasik Medine’yi, bozuk sehir olarak da nitelendirdigini ifade
edebiliriz. Fasik devlette yasayan halk cahil devletteki vatandaglarin yaptig
davraniglar1 yapmakta ve onlar1 6rnek alarak yasamlarini siirdiirmektedir.
Fasik devlet halki, ayni cahil devlet halkinin benimsedigi gibi Allah, Varlik,
Birlik vb. tasavvurlara inanmalarina, bunlar1 bilmelerine ragmen; arzu ve
isteklerinin Oniine ge¢emeyerek dogru olan1 se¢mek yerine yanlis olanlari
secerler. Onlar, asil saadeti bilmelerine ragmen ululuk, san, s6hret, zenginlik
gibi seylere ilgi duymaktadir. Dogru diisiince ve erdemleri bilmelerine
ragmen yine de yanlis olani tercih etmelerinden dolay:r erdemli sehirden
ayrilmaktadirlar.

Farabi  degisebilen medine’yi  “miibeddele” devleti  olarak
tanimlamaktadir. Farabi’ye gore bu devletin halki, fazil medinenin halkina
benzemektedir. Halkin bir takim kisilerden, baska toplumlarin gelenek ve
goreneklerinden etkilenmis oldugu soylenebilir. Ayn1 zamanda burada yer
alan degisme cok yonliidiir. Farabi’ye gore burada yasayan halk, giiclii ise
bir bagka kiiltiiri yani gli¢siiz olan toplulugu kendi igerisine almakta
boylece kendilerinin, kiiltlirlinii  giigsiiz olanlara benimsetmektedirler.
Dolayisiyla burada var olan hakim diisiince, gii¢lii olanin gii¢siiz olani
yenmesi olarak tanimlanabilir. Bu degismenin, ¢ok yonlii olabilecegini

sOyleyebiliriz.

Farabi’ye gore sapik medine olarak bilinen bu sehrin asla, erdemli sehir
olma durumundan s6z edilemez. Bu sehir halkinin; Allah, faal akil, ikinci
akillar hakkinda dogru bilgilere sahip degildir. Bunun sebebi, sehrin

yoneticisinden kaynaklanir. Clinkii bagkan, halki inandirmak i¢in kendisine

">Farabi, age, $5.59
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vahiy ya da baska bir bilgi gelmedigi halde insanlar1 kendisine inandirmak
i¢cin ¢esitli hilelere, yalanlara bagvurmaktadir. Hatta kendisinin peygamber
olmadig1 halde, peygamber gibi davrandigi soylenebilir. Dolayisiyla bu
sehrin halkin1 bozan ilk kisi, yoneticidir ve insanlart bu diinya hayatindan
sonra Oteki diinya hayatina, ger¢ek mutluluga gotiirecek seyleri de insanlara
yanlis bir sekilde agikladigi i¢in bu sehrin halki, sapik yoldan ¢ikmis halk

olarak aciklanabilir.

1.6.  Diizen ve Mutluluk

Insan tiiriiniin yeryiiziine geldigi ilk andan itibaren kendisini bir
karmasanin, bir kaosun igerisinde bulur. Ben kimim, nereden geldim, burasi
nasil yaratildi gibi daha birgok soruyu kendine sorar. Insan tiiriiniin
gayelerinden bir tanesi de bu sorulara cevap arama, kendini tatmin etme
duygusudur. Bu sorular insanin hem kendini giivenceye alma diisiincesi hem
de hayata anlam verme ihtiyaci ile ilgilidir.

Evren ve dilizen algisi sorusu, insanlik tarihi boyunca kendini
gostermistir. Diizen nedir? Evrende bir diizen var midir? Bu sorulara, eski
Yunan distiniirleri farkli cevaplar sunmustur. Herakletios’a gore; evrende
sabit bir sey olmayip her sey daimibir degisim-doniisiim igerisindedir.
Parmenides’e gore; evrende degisen bir seyin olmadigi, bir tamamlanmislik
durumunun bulundugu ve dolayisiyla evrenin kendi igerisinde bir diizenden
s0z edilebilir. Bu diizen algisi, ilerleyen siiregte toplum diizeni agisindan ele
alinmis ve ideal bir toplumun nasil kurulacagi konusu giindeme gelmistir ki,
bunun en iyi 6rnegini Platon’un Devlet’inde gorebiliriz.

Farabi, devlet felsefesi ve toplumlarin diizeni ile ilgili temel diisiincelerini;

Fusulii’l-Medeni, el-Medinetii’l-Fazila ve Kitabii’s-Siyase adli eserlerinde

ortaya koymustur. Bu eserlere bakildiginda Farabi, Yunan filozoflar

Eflatun ve Aristoteles’in etkisinde kalmakla birlikte, devleti ve daha

dogrusu devletin icerisindeki diizen iliskisini Aristoteles gibi organizmaci

bir bakis acisi ile ele almigtir. Farabi boylece viicudun organlari arasinda

nasil bir diizen ve ahenk iliskisi s6z konusu ise toplum i¢inde de ayni

iliskinin gegerliligini diistinmiistiir.”

"®\Vural, agm, ss.1-2.
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Farabi’nin devlet anlayisinda Platon’dan etkilendigi en o6nemli
noktalardan bir tanesi, devlet igerisindeki hiyerarsi iliskisini; yani
diizen anlayisidir. Platon devlet icinde hiyerarsi iliskisini treticiler,
askerler, yoneticiler ve koleler seklinde dortlii bir tasnifle
aciklamistir. Diizen sorununu ele alirken, toplum ve evren arasinda
var olan karmasanin giderilmesi ve ahlaki degerlerin yeniden
evrensel bir bicimde ele alinmasini amaclamistir. Islam filozofu
Farabi’nin hedefine baktigimizda, “Eflatun’un diisiince sistemini,

yOnetim anlayisin1 tamamiyla aktarmak degil, kendi yorumunu katarak yeni

bir sistem olusturma diistincesi oldugu gézlenmektedir.”

Farabi; Tanri, akillar-nefsler (ikinciler) ve alem seklindeki hiyerarsik
varlik diizen anlayisini siyasi anlamda da bir diizen iligskisinden s6z
etmektedir. Farabi siyasi olarak toplumu en kii¢iikk parcadan en biiylik
pargaya kadar ayirmakta ve erdemli bir toplum diisiincesi olusturma cabasi
igine girmektedir. Ona gore, ilk dnce var olan grup koydiir. Koy halki kendi
icerisinde bir diizene sahiptir fakat koy halkinin, niifusu arttikca buradaki
topluluk mahalle olarak biiyiiyecektir. Mahalleler zaman igerisinde
biiyiiyerek sehire doniisecektir. Sehiri erdemli kilan husus, sehrin erdemli
olan yoneticisidir.

Farabi diizen iliskisinden bahsederken bunu, sadece tek bir koldan
degerlendirmemistir. Onun diizen anlayis1 varlik; siyaset, ahlak gibi daha
birgok alan ile i¢ igedir. Filozofun, el-Medinet’iil-Fazila’s1 diizen ve
mutlulugun birlikte islendigi eserdir. Mutluluk, “insan nefsinin maddeye
muhtag olmayacak sekilde varlikta yetkinlige ulagmasi™®” halidir. Kendisine
en son ulasilan, ulagildiktan sonra bagka bir seye ihtiya¢ duyulmayan seydir.

Insan1 diger canlilardan ayiran en temel 6zellik, “akil” yetisidir. Insan
gercek mutluluga, fizik diinya ile fizik Otesi diinya arasinda bulunan faal
akil ile ittisalkurarak ulasir. Bu agidan hakiki mutluluk, ay alt1 alemdeki fani
mutluluktan kendini soyutlayarak gergeklesir. Farabi bu asamadan sonra

gergek mutluluk ile sahte mutluluk arasinda bir ayrima gider. Onun buradaki

77Bayrakll, age, ss.19.
"®Miicahide Yilmaz, agm, ss.71.
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amaci, insan1 gercek manada mutlu kilanin ne oldugunun bulunmasidir.
Filozofa gore gergek mutluluk, Tanri’’min bilgisine ulasmaktir. Sahte
mutluluk ise insana gegici haz saglayan; yemek, igmek, sohret, makam vb.
gibi seylerdir.

Farabi’ye gore mutluluk salt iyiliktir. Bu mutlulugun basarilmas1 ve elde
edilmesi i¢in yararli olan her sey iyidir, mutluluga giden yolu tikayan her
sey de kotiidiir. Insan nefsi mutluluga bir kismu fikri, bir kismu bedeni olan
iradi fiillerle ulasir. Bu fiiller gelisi giizel fiiller olmayip, belirli davranis ve
yatkinliklardan kaynaklanan fiillerdir.” Dolayisiyla mutlu olma eyleminin
ahlak ile ilgili oldugunu diisiinen Farabi onun iyi ile baglantisin1 kurar. Ona
gore yapilan her iyi is mutluluk yolunda atilmis bir adim sayilmaktadir. En
mutlu kisi en iyi eylemde bulunan kisidir. Dolayistyla mutlu olma yolunda
¢aba gosteren kimse olabilecek en ahlaki ¢abay: sergilemektedir.®
Farabi’ye gore insamin mutlak gayesi mutluluktur. insan, kuvve halindeki
aklin fiil haline ge¢mesi, ardindan miistefad akil seviyesine yiikselerek
insan aklinin ¢ikabilecegi en yiiksek seviyeye cikmasiyla mutluluga
ulagabilir. Mutluluk teorik olarak boyledir. Bunu bilen insanin onu elde
etmesi icin gerekli fiilleri yerine getirmesi gerekir. Diger taraftan
baskalarinin mutluluguyla ilgilenmek de insanin gorevidir.**

Farabi mutlulugu, yalnizca birey agisindan ele almamaktadir. Ona gore
mutluluk, toplumun ulagmak istedigi en yliksek amactir. Farabi’nin diizenli
toplum anlayisinda, ele aldig1 konulardan biri mutluluk meselesidir. Farabi,
gercek mutluluk nedir, nasil olur ve ona ulagsmada neler yapilabilir
konusunda erdemli devletin yoneticisini 6n plana ¢ikarir. Farabi’nin fazil
devleti gergekte toplumun mutluluga ulasmasi amaciyla kurulmus devlettir.

Dolayistyla eger mutluluk insanin nihai amaci ise, Ik Akil, ilk Ilke, Tk

Neden veya Bir seklinde adlandirilan “felsefenin Tanrisi”nin  kabul

edilmesi bu mutlulugun gerceklesmesi i¢in bir obje olarak yeterli olanag:

saglamaktadir. Ciinkii bu durum her seyden 6nce insani agkin bir boyuta
tagimaktadir. Varligi kendinden olmayan ve Oliimle karsi karsiya olan

insanin, nihai mutlulugu boyle askin bir boyutla iliskilendirmesi son derece

®Miicahide Yilmaz, agm, ss.72.

80Nurefsam Bulut Uslu, “Farabi ve Aristoteles’te Mutluluk Ahlaki”, Kurikkale Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, C.8, S.2 (2018), s5.477.

81 atif Tokat, “Farabi Felsefesinde Mutlulugun Arastirilmasi”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, C.6,S.2 (2006), ss.151.
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makuldiir. Farabi bu agkin boyuttan digsal unsurlardan yola ¢ikarak degil,
tamamen insani unsurlardan yola ¢ikarak sz etmektedir. Tanr1 biitiin
varliga niifuz etmistir. En asag1 seviyedeki varlik sayilan madde dahi ondan
pay tasimaktadir. Varlik mutlak bilincin ya da aklin tezahiirlerinden
ibarettir. insan séz konusu oldugunda onun yapaca@ tek sey, uzak kaldig
mutlak bilince yeniden dénmeye ¢alismaktan baska bir sey degildir. Ciinkii
insan O’ndan gelmisti. Ve O’nu arzulamaktadir. Oziine dénmek
istemektedir. Ancak insanin maddeye, bilincin en asag1 seviyeden olan
sekline bulastig1 i¢in bu doniis bir ¢abay1 gerektirmektedir.82

Kisacas1 Farabi’nin sisteminde gercek mutluluk, Tanr1’ya yonelmektir.

Insan, ancak bu yonelimle birlikte gergek mutluluga ulasabilir.

Bir Islam diisiiniirii olan Farabi, biitiin felsefi sistemini, Tanr’nin sudir
etmesi yani tagmasi ile baglatmaktadir. Messai ekoliiniin en O6nemli
temsilcilerinden olan Farabi diizen ilkesini, ickin bir Tanri tasarisindan
hareketle ortaya koymus ve geleneksel bir devlet tasarisi, ayni zamanda
diizen fikri ortaya koymustur. Tezimin ikinci asamasi olan Thomas
Hobbes un diizen fikrine gecilmeden dnce su konuya deginilmesi tezin daha
iyi anlasiimasina imkan saglar. Bir Ingiliz filozofu olan Hobbes, Farabi gibi,
diizen anlayisina onemle deginmektedir. Onun diisiincesi, Farabi’den
farklilik arz etmektedir. Farabi devlet ve diizen algisini1 Tanr1 gibi agkin bir
kavramdan baglatirken Hobbes i¢kin bir bakisla cisim anlayisina dayali bir
devlet, diizen algis1 sunar. Bu da Thomas Hobbes’u, gelenek¢i bir
yaklagimdan uzaklastirarak daha promodern bir diistiniir olarak karsimiza
cikarir. Hobbes’un bu promodern diislince yapisi, siyasetin artik
Hristiyanliktan-dinden epey wuzaklasmis oldugu gergegini  bizlere

sunmaktadir.

82T okat, Farabi, ss154-155.
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2. BOLUM
THOMAS HOBBES

2.1. YASADIGI DONEM VE GENEL DUSUNCELERIi

Thomas Hobbes (6. 1679) siyaset felsefesi alaninda, Onemli bir
filozoftur. Ortagag’dan Yeni Cag’a gecilen donemde yasayan Hobbes’un
diisiince yapisi, yasadigi ¢agda var olan bir takim diizenlerin yeniden
sekillenmesinde etkili olmustur. Onun diisiincelerinin o ddénemde;
ekonomik, siyasal, hukuksal anlamda bir¢cok alanda etki uyandirmistir.
Thomas Hobbes’u daha iyi anlayabilmek i¢in, Orta Cag donemine kisaca
deginilmesi tezin anlagilmasi i¢in yararli olacaktir.

Orta Cag diislincesi denilince daha ¢ok karanlik dénem, her seyin sert
kurallar ile belirlendigi ve yine her seyin sinirlarinin kesin hatlarla ¢izildigi
bir dénem ¢agrisim olarak akla gelmektedir.®* Bunun béyle olmasmin
nedenine bakildiginda, tretimin feodal birimlerin ihtiyaglarina yetecek
diizeyde olmasidir. Boylece disariyla olan aligverisler, zaman igerisinde
yetmeyerek proleteryanin ve serflerin feodal diizene olan tepkisini bir kat
daha artirmigtir. Feodal toplum igerisinde yer alan din adamlari; var olan bu
esitsiz, sefalet ortamindan kurtulmak i¢in Hagli Seferleri diizenleyerek
imparatorun ve kilisenin sayginligini artirmasina neden olmus ve bu da
onlarin ¢okiis siirecini hizlandirmistir.

Hagli Seferleri, din adamlarinin var olan esitsizlik ortamindan
kurtulmak i¢in baglattigi seferler olarak goziikse de bunlar zamanla deniz
asir1 seferlere doniiserek bircok mal miilkiin yagmalanmasina ve seferlerden
gelir elde edilmesine sebep olarak yeni burjuva sinifinin dogmasina imkéan
tanmmstir. Ilerleyen siirecte ekonomik giicii eline gegiren bu sinif, siyasal
yonetim islerine dahil olmustur. Halk i¢indeki zanaatkar kesim, ticaretin
gelismesiyle birlikte seri iiretime yetisememis, imalathanelerde calisarak
is¢i konumuna donlismiistiir. Burjuva denilen kesim, ticaret alanini

genisletmek icin yeni pazar yeri arayisinda bulunmustur. Zenginlesen bu

8Mehmet Akad, “Machiavelli-Bodin ve Hobbes’ta Monarsi Anlayis1”, Istanbul
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, C.xli, S.14 (1974), ss.555
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kesim, artan iretim ihtiyaci sayesinde ham maddeye olan gereksinimini
artirmistir. Bu gereksinim beraberinde, Avrupa’da var olan biiylik ticaret
merkezlerinin etkilenmesine sebep olmustur. Bu ticaret merkezleri, yeni
bolgelerden pay elde etmek i¢in daha biiyiik iiretici kesime bagvurmustur.
Bu da Avrupa’nin ihtiyact olan; glimiis, altin gibi degerleri madenlerin elde
edilmesi i¢in yeni yollarin rotasin1 olusturmus ve boylece cografi kesifler
baslamis ve aydinlanma yolunda, Ronesans ve Reform siireci ortaya

cikmigtir. Ronesans doneminin bir¢ok alanda, biiyiik etkisi olmustur.

2.2. RONESANS ONCESI DONEMDE INSAN VE TOPLUM ALGISI

Antik Yunan doénemindeki siyaset anlayisina bakildiginda insan
dogasinin ne oldugu, toplumun ne ve hangi amagla kurulduguna dair bize
ipuglar verir. Platon, Devlet adl1 eserinde insan dogasi iizerine tartigmalar
yapmustir.2*Filozofun, insan dogasmin egitim ile diizeltilebilecegi
diislincesinde oldugunu ifade edebiliriz. Toplum igerisinde yasayan bizler
her ne kadar birbirimize benzer birgok 6zelligimiz olsa bile birbirimizi,
ayiran bir takim 6zelliklere de sahibiz. Ornegin; Tanr1 aramizdan birilerinin
mayasina altin gibi degerli madenleri katarak onlari, yonetici konumuna
koyarken, bazilarinin mayasina ise giimiis madenini katarak, ¢iftci adin
verdigimiz sinifi olugturmaktadir. Son olarak, bazilarinin mayasina da demir
veya tung gibi degersiz madenleri katarak toplumun 6biir kesimini yani, i$¢i
siifin1 yarattigini diislinebiliriz. Yine Platon’a gore bu siniflama igerisinde
dikkat edilmesi gereken noktalardan bir tanesi de, yoneticilerin yeni
dogmus olan cocuklarin iglerine 1yi1 bir sekilde bakmasi gerektigini
vurguladigini sdyleyebiliriz. Bunun da sebebinin, yoneticinin ¢ocuklariin
mayasinda tung veya altin gibi bir karisim durumu s6z konusu oldugunda
onlara hi¢ acimayip, kendi mayalarina uygun islerde ¢alismalar1 gerektigini
vurgulamaktadir. Demek ki, her kisi aslinda belli bir maya ile diinyaya gelir.
Su halde yoneticiye diisen gorev, kisilerin mayasi ne lizere ise onu o isle

istthdam etmektir. Diizen, ancak bu sekilde olusturulabilir.

8Pplaton, Devlet, ¢ev. Sabahattin Eyiiboglu ve M. Ali Cimcoz, istanbul: Remzi Kitabevi,
1975, ss.51.
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Platon’un devlet tasariminda diizen, kisilerin kendi yetenekleri
dogrultusunda tek bir alana odaklanmasi ve baska kisilere de ihtiyag
duymalarmin sonucunda bir toplulugun meydana gelir. Platon diisiincesinde
‘birey ’in kendi ihtiyaclarini kargilayamayarak bir baskasinin yardimina
ihtiya¢ duymas1 sonucunda ‘toplum’; bunun daha sonraki zamanlarda
gelismesiyle ‘devlet’ diisiincesi ortaya c¢ikar.

Antik  Yunan filozoflarindan Aristoteles, hocasmnin diisiincesi
tizerinden gitmistir. Kendisi yoneten ve yonetilen arasinda bir ayrimda
bulunur ve yonetici olacak kisinin, dogasina bakilmasi gerektigini diigiiniir.
Filozofa gbre var olan seylerin nasil hangi kosullarda meydana geldigini
ayn1 zamanda bu var olan seyleri zekasi ile birlikte dnceden goérebilen bir
kisi dogadaki efendilik roliinii iistlenir. Fakat bu ayni isi, zeka yoni ile degil
de beden yonii ile yapabilen kisi ise efendinin hizmetinde olandir. Ayni1
zamanda “Devletin dogada var olan seyler sinifina girdigi ve insanin
dogadan siyasal bir hayvan oldugu85” diisiincesi iizerine odaklanmustir.
Aristoteles bundan dolayr devleti, basit bir bi¢imde belirli bir grubun bir
araya gelerek olusturdugu bir bitiinlik olarak gérmemekte, devleti
olusturan insan1 daha ¢ok hayvandan daha iistiin bir konuma koyarak
toplumsallagma davranisinin olustuguna isaret etmektedir.

Hiristiyan diinyasina, Aqiunas’in tartisma ve konusmalar1 konumuzla
ilgili 6nem arz eder. Aqgiunas kendinden dnce var olan filozoflar gibi insan
dogasina yonelerek, insanin 0zl nedir, insan 0zilinde iyi midir yoksa koti
miidiir ve var olan bu iyilik ve kotiilik kavramlari nasil olugmustur
sorularindan hareketle toplum diisiincesini temellendirmeye ¢aligsmistir. Ona
gore insan, dogas1 geregi iyidir. Insanin, ne zaman kétiilik yaptigi ve
ruhuna kotiiliik ne zaman bulastifi sorusu ilk insanlara kadar uzanir.
Aqiunas’a gore bu kotiiliigiin sebebi, ilk insanlarin iglemis olduklart
giinahtan kaynaklanir. Aqiunas’in aile ve toplumu, aile ve devleti dogal bir
sebebe dayandirarak agiklamaktadir. Ona gore devletin amaci, insanlarin

temel gereksinimlerini karsilayarak onlari mutluluga ve erdeme gotiirmektir.

8 Aristoteles, Politika, ¢ev. Mete Tuncay, istanbul: Remzi Kitabevi, 1993, ss.9.
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Batida Ronesans Oncesi donem daha ¢ok insanin kendisine
yetmemesi, insanda var olan bir takim eksiklerin oldugu kabuliinden
hareketle kendi dogusunun zeminini hazirladigi dénem olmustur. Bu
eksiklerin baginda, insanin topluma ihtiyag duymas: getirilebilir. Bu
bakimdan Hobbes, Ronesans diisiiniirlerine elestiri getirmistir. Ona gore,
doga durumunun asla istenilen bir durum olmadig1 ve bu bakimdan insanin
toplumsallagsmaya egilimli oldugunu ifade etmek yerinde olur.

Thomas Hobbes, insan kavrami ve onun dogasi ile ilgili ¢aligmalarini
ele alirken ilk olarak degindigi noktanin dogal adalet nedir sorusu iizerinden
bir ¢alisma yapar. Filozofa gore, insanlar arasinda var olan bu savasin
nedenini ve insanlar arasinda var olan savasin nasil basladigin1 anlamak
istiyorsak Oncelikle ele alinmasi gereken kavram dogal adaletin ne
oldugunun sorulmasidir.

Hobbes’a gore dogal adalet kavrami, herkesin herkese hakki olani
vermesidir. Bu hak durumu Hobbes’a gore, doganin bir pargasi olarak degil
insanlarin kendi aralarinda yaptiklar1 bir s6zlesmenin sonucu olarak ortaya
cikar. Hobbes insanlar arasindaki bu savasin neden kaynaklandigina
baktiginda, doga durumunda birey siirekli olarak bir savas ve korku
durumundadir. Kendisine hak olarak gordiigii sey bir baskas1 i¢inde haktir.
Bu durum, beraberinde savas durumunu dogurarak insanlar arasinda
adaletsizlige ve kargasaya neden olmaktadir. Hobbes bdyle bir durumdan
kurtulmanin yolunu, herkesin kendi hakkini egemen giice vermek olarak
diistindir.

Thomas Hobbes insan dogasinin temelinde, ii¢ temel kavga
durumundan s6z etmektedir. Bunlardan ilki rekabet, ikincisi glivensizlik,
lclinciisii ise san ve seref istegidir. Hobbes insanlarin dogalarindan
hareketle onlarin bir araya geldiklerini agiklamamaktadir. Ona gore insanlar
bir araya geliyorsa, bu tesadiife dayali bir durumdur. Aralarinda var olan,
sevgi durumu degildir. Eger bir sevgi durumundan s6z edilmis olsaydi,
herkesin birbirine duymus oldugu sevgi esitlige dayanan bir sevgi anlayisi

olurdu. Hobbes’a gore insanlarin birbiri ile kurmus oldugu bu iligki
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tamamuyla, yarar ve ¢ikar iligkisine hatta san ve sohret iligkisine dayali bir
bag durumu olarak agiklanabilir.

Buna gére Antik Yunan doneminde, Islam déneminde ve modern
devletin olusum asamasinda, Thomas Hobbes’un ve diger filozoflarin
insanin konumu, toplumun nasil olustugu gibi sorular1 ¢ergevesinde diizen

fikrinin olusumu hakkinda bilgi sahibi olabiliriz.

2.3. INSANLIGIN VE TOPLUMUN GELIiSiMi ACISINDAN RONESANS

15. ylizyildan baslayarak 16. ylizyilda devam eden Ronesans, insanligin
gelisimi  agisindan  olduk¢a Onemlidir. Roénesans Oncesi doneme
bakildiginda, kilisenin baskic1 ve otoriter yoniinden sdz edilebilir. Ozellikle
o donemde var olan hukuk anlayisina bakildiginda, iki tiir hukuktan s6z
edilebilir. Bunlardan bir tanesi; tabii hukuk ikincisi ise pozitif hukuktur.
Tabii hukuk, tanrisal kaynakli hukuk olup insanlarin hatta devletin biitlin
isleri veya yapip etmeleri bu hukuk kuramina gore sekillenir. Pozitif hukuk
ise; tabii hukuka uymak zorundadir. Siyasal otoritenin devletin koymus
oldugu kurallarin tabii hukuka uymasi zorunlu olarak ayni zamanda kamu
yararin1 gézetmek durumunda olmasidir. Bu anlayisa gore, Ortagag insanin,
yiizyillarca feodal unsurlarin ve kilisenin yonetiminde kalmis oldugunu
ifade edebiliriz. Artan bu baskilar sonucu, Ronesans’in dogusu da
hizlanmaya bagslamistir.

XVIL ylizy1l he ne kadar karanlik donem olarak nitelendirilmis olsa bile
bu donemde birgok; bilimsel, sosyal, siyasal ¢alismalar yapilmistir.
Ozellikle Ronesans, Reform ve Cografi Kesiflerin de etkisiyle bu donem
oldukca parlak bir nitelik kazanmistir. Bu niteliklerden bir kagina bakacak
olursak bunu, Ronesans ile baslatabiliriz.

Yeniden Dogus anlamina gelen “Ronesans” (Renaissance) kelimesi eski

Roma ve Grek diisiincesinin ve basarilarmin yeniden canlandirilmak

istenmesi siirecini anlatir. Bilimde, sanatta ve kiiltiirel alanda yani yagamin

tiim alanlarinda bir yenilesme hareketinin oldugu siirectir. RGnesans insanin
kendisini ve ¢evresini yeni bir algilama ve kavrama bigimidir. En belirgin

niteligi yeniyi aramasidir. Bu yiizden eskiyi ayakta tutan otorite ve
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gelenege kars1 ayaklanma ile baglamig, kiiltiiriin her alaninda kendine ait

yeni goriisleri ortaya koymustur.®®

Ronesans’in, dogmasinin bircok nedeni bulunmaktadir. Bunlarin
basinda; Hiimanizm akimi gelir. 1453’te Istanbul’un fethi sonrasi,
Avrupa’ya Ozellikle de Italya’ya bir kistm bilim insam gd¢miistiir.
Caligmalar neticesinde bilimsel anlamda biiyiikk gelismeler saglamislar,
sosyolojik ac¢idan insani degerli kilan bir bakis acisinin ortaya ¢ikmasina
katki saglamiglardir. Kilise baskis1 ve insanlara esitsiz yaklagimi
beraberinde cografi kesiflerin dogmasina sebep olmustur. Ronesans’in ve
cografi kesiflerin baglamasi ile birlikte kilise, var olan sayginligini yitirerek
eski misyonunu kaybetmistir. Kilisenin bu sayginliginin yitirmesinde
ozellikle, cografi kesiflerle birlikte Amerika’nin Colomb, Hindistan yolunun
Vasco de Gama tarafindan kesfedilmesi ile yeni ticaret yollar1 bulunmus,
diinya merkezli evren anlayisinin da temelleri sarilmistir.

Avristo-Ptolemaios’un evren tasarimi bilimsel ¢alismalarin gelismesi ile
birlikte, Kopernik tarafindan yikilmistir. Bununla birlikte, kiliseye duyulan
giivenin temelleri sarsilmaya baglamistir. Kopernik ile birlikte Giines
merkezli evren modeli benimsenerek, evrenin sadece diinyadan ibaret
olmadig1 ve diinya gibi daha bir¢ok gezegenin var oldugu, ayni zamanda
evrenin insana gore diizenlenmedigi, insanin diigiinerek evreni
anlayabilecegi ve ona akil yolu ile ulasabilecegi yoniinde yeni bir agiklama
modeli ortaya cikmistir. Boylece asirlardir kilise tarafindan sdylenen
evrenin dilinin tanrisal kaynakli oldugu iddiasi, yapilan matematiksel ve
bilimsel ¢alismalarla birlikte s6z konusu dilin matematik oldugu gergegini
ortaya koymustur.

Yeni ticaret yollarinin kesfiyle birlikte Avrupa’daki giic dengesi
degiserek, iktisadi, sosyal, dinsel ve ekonomik yapida yenilikler bas
gostermistir. Boylece kendisinde biiyiik bir gili¢ toplayan burjuvazi
karsisinda; aristokrasi, varligin1 devam ettirmekte zorlanmais, liretime baglh

olan savag teknolojisi burjuvazinin kontroliine ge¢mistir. Ticari gelismeler

%Hakan Kogdemir, Thomas Hobbes'da Iktidar ve Adalet Kavramlari, (Yiksek Lisans
Tezi),Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Diyarbakir 2010, YOK: Ulusal Tez
Merkezi, (Tez N0:353210), ss.11.
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bakimindan ekonomik bir biitiinlesme saglanmis olsa bile bunun devami
i¢in, siyasal anlamda da bir biitiinlesmenin saglanmis olmasi gerekmektedir.
Burjuvazi ekonomik gelismeleri tek bir elden yiirlitmeyi istedigi i¢in Oniinde
var olan, feodal birimlerin ortadan kalkmasimni istemistir. Feodal birimleri
ortadan kaldirmak isteyen burjuvazi kendi tarafinda, gii¢lii prensleri alarak
var olan giiciine glic katmayr amaglamistir. Bu durum 16. ve 17.
yilizyilaraliginda burjuvazinin mutlak monarsi yanlis1 oldugu sonucunu
bizlere gosterir. Monarsi ile birlikte daha da giiclenen burjuvazi, artik
yonetimin tek bir elde olmasinin sonucu olarak modern anlamda devletin
olusumunun zeminini olusturmustur.

Thomas Hobbes’un siyasi diisiincesini daha iyi anlayabilmek i¢in onun,
yasamis oldugu doneme bakilmasi tezin anlagilmasi agisindan daha iyi
olacaktir. Thomas Hobbes, Anglikan Protestan bir ailede 1588 yilinda
dogmustur. Kendisinin iyi bir egitim aldigi, soylu ailelerin ¢ocuklarina
Ogretmenlik yaparak ge¢imini siirdiirdiigii ifade edilmektedir. Hobbes,
rasyonalist bir filozoftur. Hobbes’un yasadigi donem agisindan bakildiginda,
XVII. yiizyil Ingiltere’sinde var olan siyasi ve sosyal olaylar Hobbes un
siyasal diislincesinin sekillenmesinde etkili olmustur. O dénemde var olan
siyasi, Sosyal olaylarin igerisine dini olaylarin da karigmasi donemin
Ingiltere’sinde biiyiik bir buhran yaratmistir. Ozellikle; mezhep ayriliklari,
Anglikanlarla Piiritenleri, Protestanlarla Katolikleri, kars1 karsiya getirerek
Ingiltere’de var olan siyasal yapilanmay: sarsmisti. O dénemde I. Charles,
iktidardadirve var olan karigikliklar1 engellemek igin parlamento ile is birligi
yapmak zorunda kalmistir.

Thomas Hobbes’un yasadign donemdeki Ingiltere’ye baktigimizda,
geriden gelen yonetim sorunlarinin ¢ok biiyiik bir tepki uyandirmasi ve bu
sorunlar ile birlikte siyasal sistemlerin tartigilacagi, boylelikle modern devlet
kuramlarinin olusacagi donemi arz etmektedir. 17. yiizyil Ingilteresi’ne
bakildiginda ii¢ biiylik kavram dikkatimizi ¢ekmektedir. Bunlar; Monarsi,
ozel miilk ve halk *tir. 17. yiizyilin baslarinda Ingiltere’de tahta gecen I.
James, Ozgiir Bir Monarsinin Gergek Yasasi adli eserinde, o donemin

Ingiltere’sinde yasanan sorunlar1 ele almistir. James eserinde, kralin ve
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halkin sorumluluklarin1 ele almaktadir. Ona gore en iyi yonetim bigimi,
monarsidir. Monarsik yonetim, bi¢imi ile Tanrisal yonetim bi¢imi birbirine
benzer iki yonetim olarak goriilebilir. James, Tanrisal yonetim bi¢iminden
farkli olarak monarsik yonetim bigiminde, tek bir soruna deginmektedir.
Ona gore, halkin devletin kanunlarim1 bilmemesi ve krala baskaldirmasi
monarsinin en biiylik sorunu olarak goriilmektedir. Oysaki Tanrisal yonetim
bi¢iminde bodyle bir sorundan bahsedilmez. James monarsik sistemde var
olan bu sorunu, ortadan kaldirmak icin baba-ogul benzetmesiyaparak halk
ile kral arasindaki iligkiyi agiklamaktadir. Kral, halka zulmetse bile halk ona
baskaldirmamalidir. James’in buradaki amacinin, kendisini giivene almasi
ve kendisinden sonra dogabilecek her tiirlii sorunu engellemek istemesidir.

Bu donemde, iki biiyiik devrim ger¢eklesmistir. Bunlardan, 1640
devrimi 6nemlidir. Bu devrim, o donem igerisinde Fransiz Devrimi gibi
biiyiik bir toplumsal hareketin olusmasina imkan saglamistir. ingiliz siyasi
tarihine bakildiginda onun, siyasal birliginin olusumu iki Giil Savasi ile
baslamaktadir.

Buna gore ingiliz Hanedaninin iki kolu olan Lancestarlar (kirmizi giille

temsil edilirler) ile Yorklarn (beyaz giille temsil edilirler) catismasi

sonucunda kazanan Yorklar olmus ve bu aileden IV. Edward tahta

geemistir (1461). Daha sonra ise Lancestarlarin son varisi Henry Tudor, IV.

Edward’m kiz1 ile evlenmis ve pembe giille simgelenen hanedanin birligi

yeniden kurulmustur. Henry Tudor’un VII. Henry olarak basa gegisi ayni

zamanda Ingiltere’nin  XVI. yiizyilna damgasim vuracak Tudor
monarsisinin de baslangic1 olmustur.®’

Hobbes’a gore Tudor monarsisi, dinsel anlamda Reformasyon hareketi
ile birlikte Protestanlifa ge¢is doneminin 6nemli bir roliine sahip olmustur.
Aym zamanda bu donem Ingiltere icin diisman kesimlerin uzlastigi bir
donem olarak goriilse bile siyasal, toplumsal ve dinsel anlamda bir¢ok i¢
karisikhgin  da sebebidir. ingiliz reformasyonunun, sessiz bir sekilde

islediginden sz edilememektedir. Katolikler ile Protestanlar arasindaki bu

¥ Emre Giirkan Gﬁrlgyﬁk, Modern Devietin Insaasi: Thomas Hobbes, Qﬁiksek Lisans
Tezi), Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sivas 2010, YOK: Ulusal Tez
Merkezi, (Tez No: 25438), ss.36.
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gerilim XVII. yiizy1l Ingiltere’si igin énemli siyasal, dinsel ve toplumsal bir
¢ekisme olmustur.

Ekonomi baglaminda bu dénemdeki toprak sahipleri Senydrler, zengin
olan kesim serflerle degil koyliilerle is yapmaya baslamistir. Boylece tarim
alanlarint1 daha kullanisli ve verimli hale getirilmis, oKyanus Otesi
girisimcilik faaliyetine girisilmistir. Ekonomik zenginlik ile birlikte 1497 ve
1525 yillar1 arasinda ekonomik ayaklanmalar ortaya ¢ikmis ve bunlar askeri
giicle bastirilabilmistir. Thomas Hobbes, Ingiliz Devrimi’ne yol agan
geligsmelerin tam merkezinde bulunmaktaydi ve olaylarin nasil sekillendigini
0 durumun igerisinde gormekteydi.

Hobbes’un vatam Ingiltere, aslinda giiclii bir merkezi otoriteye gereksinim

duymuyordu. Ciinkii ekonomik giiciinii deniz ticaretinden elde eden, giicii

deniz giiciine dayanan bir iilkeydi. Siyasal yOnetim, aristokratlarin
olusturdugu, Lordlar Kamaras1 ile kiiciikk aristokratlarla kentli
burjuvalardan olusan Avam Kamarasi arasinda bolistiiriilmiis yani
aristokrasi ile burjuvazinin ¢ikarlarinin uzlasi ortami saglanmisti. Ancak

Parlamentonun kralligin egemenligini giderek daha fazla kisitlama istegine

Stuart Hanedani kars1 ¢ikinca i¢ savas ¢ikmis ve Hobbes da bu dénemde i¢

savagin ve kargasanin sona ermesini, mutlak monarsik bir diizende gorerek

kuramini bu yénde olusturmustur.®

Hobbes bu diisiincesini soyle ifade etmektedir; Ingiltere’de dnce genis

Olciide, [egemenin] yetkilerinin Kral, Lordlar ve Avam Kamarasi arasinda

boliinmiis oldugu yolunda bir goriis yayilmis olmasaydi, halk hi¢bir zaman

boliinmiis ve bu i¢ savasa diisiilmils olmazdi.®

Hobbes baglaminda, donemin Avrupa tarihi i¢in ¢ok 6nemli olan iki

olaydan daha bahsetmek gerekir. Birincisi Otuz yil savaslari sonucunda

Westphalia Anlasmasidir. Bu anlasma modern uluslararasi iligkiler

sisteminin dogusunu ve bununla paralel olarak devletlerin bu sistemin

temel aktorii haline gelmesini simgeler. 1648 tarihli bu anlasmadan {i¢ yil

sonra Hobbes modern devletin dogasimi ve bu doga ¢ergevesinde

8Aydan Omer Surlu, Thomas Hobbes'un Devlet ve Hukuk Anlayisi,(Yayimlanmanms
Yiiksek Lisans Tezi), Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Izmir 2001,
ss.4.

8Mete Tuncay, Bati’da Siyasal Diisiinceler Tarihi, Ankara: Ankara Universitesi Siyasal
Bilgiler Fakiiltesi Yayinlari, 1969, ss. 146.
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uluslararast sistemin nasil bir yapi1 arz ettigini iceren Leviathan kitabini
yazmistir. Burada Dbahsedilecek diger olay artan sOmiirgecilik
faaliyetleridir. Her ne kadar somiirgecilik 1492 tarihine kadar
gotiiriilebilirse de dzellikle Ingiltere agisindan sémiirgecilik XVII. yiizyilin
basindan itibaren asil 6nemine kavusmustur. Ingilizler, XVI. yiizyilda,
somiirgecilik faaliyetlerine erken baslayan ispanya ve Portekiz’in gerisinde
kalmakla birlikte, 6zellikle iki bolgede, kuzey Amerika ve Hindistan’da
zamanla avantajli konuma ge¢meye basladilar. Bunda 6zellikle kurduklar
tekellerin, yani Hindistan i¢in Dogu Hindistan Kumpanyas1 (1600) ile

Amerika i¢in Virginia Kumpanyasinin (1606) etkileri s6z konusu olmustur.

Bu sirketler Ingiliz somiirgeciliginde biiyiik rol oynamis, bu etkin

somiirgecilik sayesinde Ingilizler Kuzey Amerika’nin bati kiyilarii énemli

dlgiide somiirgelestirmislerdir. Hatta Ingilizler bunu yaparken Amerika’da

Fransiz ve Hollandalilar1 ve Hindistan’da Portekizleri yenilgiye

ugratnuslardir,”

Demek ki, Thomas Hobbes’un neden monarsi yanlis1 oldugu ve neden
yonetimin tek bir kisinin elinde olmasi gerektigini diigiindiigli rahatlikla
goriilebilir. Filozof, Ingiliz Devrimi’ne yol acan gelismelerin tam
merkezinde bulunmus ve olaylarin nasil sekillendigini o durumun igerisinde
gbzlemlemistir. Onun diisiincesi Ingiliz halkimin mutlu, giivenli ve huzur
igerisinde yasamlarini nasil devam ettirebileceklerini kuramsallagtirma
olarak agiklanabilir. Thomas Hobbes bu diislincelerini, agikladiktan sonra

1679 tarihinde vefat etmistir.

2.4. THOMAS HOBBES’UN SiYASET ANLAYISI

Thomas Hobbes’un diisiincesine genel olarak bakildiginda onun daha
cok akilci, rasyonalist tarafim1 goriiriiz. Farkli kiiltiirlerin etkisiyle ortaya
koydugu siyaset kuramini, bilim haline getirmistir. Hobbes’un siyaset
goriisli, hakli ile haksiz, giiclii ile gii¢siiz arasindaki ayirimin yapilmasini
amaglar. Dolayisiyla siyaset bilimi, yasanilan olaylarin arkasindaki neden-
sonug iliskisini kavrayarak genel bir barig ortam1 yaratmay1 hedefler.

Thomas Hobbes kendisinden 6nceki filozoflarin diisiincelerinde yeni bir

sey bulmamis ve onlarin sistemsiz diisiincelerinden yakinmistir. Hobbes un

OGiirleyiik, agm, ss.39.
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sOz ettigi yontemin birlestirici ve ayristirict yonleri vardir. O bu yontemini,
siyaset felsefesinde kullanarak insanlarin neden bir arada yasamak
istediklerini, ayn1 zamanda neden insanlarin bir toplum kurmak istediklerini
ortaya ¢ikarmaya c¢alismistir. Thomas Hobbes var olan bu yontemin
anlasilmast icin, siyasal iktidarin varligint olusturan insanlara hatta
toplumun yapisina bakilmasi gerektiginden soz eder.

Hobbes’un siyaset felsefesinin olus noktasina baktigimizda, soyut bir
devlet tasarimindan s6z etmemektedir. Onun devlet algisi, maddi olan yani
elle tutulabilen, goz ile kavranabilen bir varliktir. Buna gore Hobbes un
devlet kurami, “cisim anlayisina dayanir. Ona gore devlet, cisimdir.”"*

Hobbes diisiincesinin merkezine toplumu degil, bireyi koyar. Fizikle
baglant1 kurmus oldugu benzetmeler ile sosyal vakialar analitik bir gdzleme
tabi tutarak siyaset felsefesinin temellerini olusturmustur. Hobbes’un en
onemli disiincelerinden biri devleti yapay bir varlik olarak gormiis
olmasidir. Ona gore devlet, dogal bir varlik degil yapay bir varlik olarak
hayatiyetini stirdiiriir. Onun yapay olmasi, ge¢cmiste insanlarin tek basina
yasamalart sebebiyle herhangi bir yoneticiye, bir topluma ihtiyag
duymadiklarindan hareketle agiklanabilir. Zaman i¢inde sartlar ve insanlarin
iradeleri, arzular arttik¢a toplum algis1 olusmustur. Hobbes un yapay devlet
anlayisinin temelinde bdyle bir kabulden s6z edebiliriz.

Hobbes bu yapay devletin yani egemen giiclin, merkezinde toplanmig
bir toplumsal diizenin neden gerekli oldugu diisiincesini, insanin doga
durumundaki davranislarindan hareketle aciklamaktadir. Buradan yola
cikarak Thomas Hobbes’ta, diizen fikrine girmeden 6nce devleti olusturan
unsurlarin basinda yer alan insanin dogasinin agiklanmasi tezin amacina

daha uygun diisecektir.

2.5. INSANIN DOGASI NEDiR?
Thomas Hobbes devleti, yapay bir varlik olarak gérmektedir. Buradan

hareketle devleti anlayabilmek igin filozofun, diisiince sisteminde insanin
konumuna bakilmas: gerekmektedir. Hobbes’a goére insanin, dogustan

sosyal bir varlik oldugunu sdyleyemeyiz. Antik Yunan filozofu Aristoteles

Surlu, agm, ss.26.
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insan1 toplumsal bir canli olarak ifade etmektedir. Insanlarin bir araya
gelmesini onlarin, yaradiliglari geregi oldugunu diisiiniir.”?Oysa Hobbes,
insanoglunun toplumsal bir varlik oldugu sonucunun ¢ikarilmayacagi
goriisiindedir. Bunun sebeplerini su sekilde siralar.

1) Insanoglunun var oldugu ilk giinden itibaren, seref ve itibar
duygusunun varligindan dolay1 siirekli bir miicadele iginde oldugu
sOylenebilir. Bu varliklara bakildiginda, bunlar igerisinde boyle bir istek
giidiisiiniin bulunmadig1 ortadadir. insanlarin i¢inde var olan bu kiskanclik
ve nefret duygusu, bir siire sonra kendi i¢lerinde savasa neden olacaktir. Bu
nedenle insanlar, basinda egemen bir giic olmadan toplum halinde
yasayamaz|ar.

2) Arilar ve karincalara baktigimizda, bunlar i¢in 6zel ¢ikar durumu s6z
konusu degildir. Insan ise kendi bireysel iradeleri sebebiyle siirekli bir ¢ikar
pesindedir. Bu c¢ikar duygusu yiiziinden, toplum ¢ikarma uygun
davranmamakta ve bdylece toplumsallagma giidiisiinden uzaklagmaktadir.

3) Arilar ve karincalar ortak islerinin yiiriitiilmesinde, akil yetisine sahip
olmadiklart i¢in nasil daha iyi olabilir ve nasil daha ¢ok besin bulabiliriz
diisiincesinden uzaktirlar. Fakat insan, diger canlilar arasinda en gelismis bir
canlt olarak akil yetisine sahiptir. Bu bakimdan siirekli olarak topluluk
icerisinde, kendi bireysel ¢ikarlarin1 gergeklestirmek icin var olan diizene
hep bir elestiri getirerek, kendisini lider gostermek ister. Bundan dolayz, bir
grup igerisinde herkesin kendisini lider ilan etmesi toplum igerisinde biiyiik
bir kaosa sebep olmaktadir.

4) Akil yetisine sahip olmayan ar1 ve karincalar adalet, haklilik,
haksizlik, esitlik duygularinin anlamlarimi bilmedikleri i¢in kendilerine bir
zarar verilmedigi siirece bir bagkasi ile kavgaya girmemektedir. Oysa insan
bencil ve ¢ikarci duygulardan hareketle hep daha fazla kazanma, daha fazla
sOz sahibi olma gibi durumlar sebebiyle kendisine haksizlik yapilmasa bile
siirekli olarak bir kavga halindedir. Bu da var olan durum igerisinde,

diizensizligi dogurur.

%2Semih, Lim. cev. Thomas Hobbes Leviathan Bir Din veya Diinya Devletinin Icerigi,
Bi¢imi ve Kudreti, Istanbul: Yap1 kredi Yaynlari, 2012, ss. 128-129.
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Insan dogas1 geregi siirekli arzulayan bir varliktir. Insan arzuladigi bu seye
ulagmak igin siirekli olarak giiclinii arttirmak durumundadir. Bundan dolay1
karsisinda var olan biitiin gilicleri yikmak, dogasinin bir geregidir.93Thomas
Hobbes’a gore insanlarin, doga durumunda yasamis olduklar1 miicadelenin
lic ana etmeni bulunur. Bunlar; rekabet, giivensizlik ve gii¢ sahibi olma
duygusudur. Rekabet duygusunun, dogru kullanilmasi insanlari hatta
toplumu basartya gotiiriir. Fakat Hobes un anlatimindaki insan i¢in rekabet
duygusu, insanlarin kendi aralarinda saldirgan davranislarinin dogmasina
neden olur. Rekabet halinde yasayan insanlar, bir baskasinin malina sahip
olmak i¢in birbirleri ile siirekli miicadele halindedir. Savas sonrasinda ele
gecirmis olduklari tirlinleri korumak ic¢in bu sefer, kendi giivenlikleri ve
mallarmin giivenlikleri icin savasirlar. Ustiinliiklerini kanitlamak igin savas
nedenlerinin bir siire sonra ¢ok fazla 6nemi kalmamaktadir¢iinkii tim
topluluklara, giic sahibinin kendisi oldugunu goéstermek insanin kendi
dogasinda bulunmaktadir.

Thomas Hobbes bu ii¢ bileseni acikladiktan sonra; insanin tutku ve
arzularina deginir. Filozofa gdre insanlarin istek, tutku ve arzular doga
durumu halindeyken su¢ sayilmaz. Ciinkii bireylerin, kendi giicleriyle
kendilerini korudugu bir ortam igerisinde yani doga durumunda hak
kavramindan s6z edilememektedir. Bu agidan herkesin herkesle esit oldugu
bir doga durumunda, bir seyin bir kimseye ait olmadig1 bir durumda hak
kavramindan s6z edilemez. Doga durumu halinde benim veya senin, hakli
veya haksiz diye terimlerden s6z edilmesi mantiksizdir. Buradan hareketle
adalet kavramma bakildiginda adalet, herkese kendisine ait olanin
verilmesidir. Doga durumunda hukukun olmadigi bir yerde, adalet
kavramindan s6z edilemez. Bunun sebebi, doga durumunda bir malin kime
ait oldugunu belirleyecek egemen giiciin olmamasi ve bir hukuk kavraminin
ortaya ¢ikmamasidir.

Filozofa gore insanlar, dogduklar1 andan itibaren esit yaratilmig birer

canlt varliklardir. Zira doga, bireylerin her birini hem fiziki hem de diisiince

%Safak Altan, Hobbes ve Spinoza’da Hak Kavrami, (Yikksek Lisans Tezi), Hacettepe
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2009, YOK: Ulusal Tez Merkezi, (Tez
N0:257042), ss14-15.
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yoniinden esit kilmistir. Hobbes’a gore doga durumu, siirekli korku ve
acinin, glivensizlik ve 6liim korkusunun hissedildigi bir durumdur. Bdyle bir
durumda herkesin her seyi yapmaya hakki bulunmaktadir. Bundan dolayz,
zaman veya mekan kavramindan bahsedilemeyen bir savas durumu soz
konusudur. Dolayisiyla bdyle bir ortamda, pozitif bir yasanin varlii s6z
konusu olmadigi icin bireyler kendi giivenliklerini saglayacak her tiirlii arag
ve gereg tizerinde dogal hak sahibidir.

Demek ki, filozof doga durumundan hareketle ortaya c¢ikan savag
durumu diisilincelerini ortaya koyduktan sonra var olan bu diizensizlikten
nasil ¢ikilabilir diislincesiyle irtibath olarak bir s6zlesme durumundan soz
eder. Bu sozlesme insanlarin, doga durumunda var olan korku durumundan
insanlart daha giivenli halde yasayacaklar1 bir ortam olusturmay1
saglayacaktir. Buradan hareketle, Thomas Hobbes’ta toplum sézlesmesine
deginmeden 6nce doga durumu nedir ve doga durumunun islevi nedir
sorularina kisaca deginmemiz gerekir. Ciinkii bu durum, Hobbes’ta toplum

sOzlesmesinin anlasilmasi icin gereklidir.

2.6. DOGA DURUMU

Thomas Hobbes teorik olarak devleti olustururken onu, insanin
yapisindan hareketle insaya ¢alismis ve insanin yapisina baktiginda onun
toplu yasama elverisli olmadigin1 gérmiistiir. Ona gore insan, dogustan zayif
bir varliktir. Cilinkii insanlar, siirekli olarak birbirlerine kotli davranmakta ve
birbirlerine karsi acima duygusu beslememektedir. Dolayisiyla Hobbes’a
gore insanda, acima duygusu Yerine kendi varligini koruma davranisi vardir.
Boyle bir ortam, siirekli korku halini i¢inde barindirmakta ve insanlar
gelecege siirekli korku ile bakmaktadir. Korku iginde yasayan bir insanin,
gelecek ile ilgili bir¢ok sikintisinin oldugundan soz edebiliriz. Ayni
zamanda bu insanin, kendi varligin1 devam ettirebilmek bakimindan siirekli
bir baskasiyla miicadele icerisine girecegini sdylememiz miimkiin olur. Bu
acidan doga durumu, gergekte bir savag durumudur.

Doga durumunda yasayan insanlar, diger nesneler gibi tek tek var olan
bireylerdir. Bencil ve siirekli kendi istek, arzularinin pesinde kosan insan

stirekli bir gii¢ istemi igerisinde bulundugu i¢in, onun yasadig1 ortam doga
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ortami olarak isimlendirilir. Dolayisiyla doga durumu, toplumun olmadigi
ortamdir. Toplumun olabilmesi i¢in o toplumda, egemen bir giiciin
varliginin olmas1 gerekmektedir.

Bu acidan filozofun ortaya koydugu toplum, rasyonel olarak o6lim
korkusunun sonucunda dogmus olan bir toplumdur. Bireyler doga
durumundayken, siirekli olarak birbirleri ile savas halindedirler. Bu
durumdan, kurtulmak ve giivenli bir ortamda yasamak i¢in kendi dogal
haklarindan feragat ederek biitiin haklarini egemen bir giice devrederler.
Egemen giig, bireyleri korku durumundan kurtararak onlar i¢in daha giivenli
bir yasam saglayan giictiir. Hobbes’a gore doga durumunun islevi, egemen
bir glic olmadiginda bireylerin durumunun ne olacagini ¢oziimlemektir.
Gergekte filozof, doga durumunun savas durumu olarak tanimlanmasini,
kurgu olarak gormektedir. insanlar korku halinde yasadiklari siirece,
kendilerini koruma isteklerinden dolayr siirekli bir savas halinde
olacaklardir. Demek ki, merkezi bir iktidarin olmadig1 yerde, siirekli bir
savag durumu s6z konusudur ki, bu durumda korku hali ayn1 zamanda doga
durumudur.

Hobbes’a gore insanlar, dogustan esit birer varliktir. Ona goére, doga
insanlart Oyle esit yaratmistir ki, bedensel ve zihinsel yetenekler dikkate
alindiginda bedence c¢ok giiclil birisi kendisi ile ayn1 durumda olan yani kendisi
gibi doga durumunda siirekli korku ve savas halinde olan bir kisi ile gli¢lerini
birlestirerek en giiglii kisiyi 6ldiirebilir.’* Dolayisiyla insanimn, bitmek bilmeyen
arzular1 ve istekleri sonucunda kendi gelecegini gilivence altina almak
istemesinden dolay: aralarinda bir savas durumunun dogmasi hali kendini
gosterir.

Doga durumunda varligimi siirdiiren birey, kendisini ayni zamanda
gelecegini de giivence altina almak zorundadir. Bu durumdan kurtulmak
igin tutkularinin gosterdigi yoldan degil, aklinin gosterdigi yoldan gitmek
zorundadir. Dolayisiyla doga durumu sadece, tutkularin hiikiim siirdiigii bir
durum olarak ifade edilemez. Herkesin herkes ile savas igerisinde oldugu bir

durumundan kurtulmak igin bireyin, hesaplar yaparak hareket etmesi

%Altan, agm, ss.16.
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gerekmektedir. Bu nedenle tutkularinin izinden degil, aklinin izinden
gitmesi gerekmektedir.

Hobbes’a gore rasyonel olan sey, akla uygun olan ve ayni zamanda
bireye fayda saglayan seydir. Giivensizligin ve korku durumunun var
oldugu doga durumu, rasyonel olarak ac¢iklanamaz.

Doga durumu, ilk akilsal iyinin bilinmedigi ve insanin deviniminin hem
nedeni hem de amaci olan kendini koruma ilkesiyle ¢elisen bir durumdur,
irrasyoneldir ve rasyonel olan, bireylerin can giivenligini saglayan toplum
durumu bu durumdan tiiretilir. Nitekim insan homo homini lupus oldugu
gibi, ayn1 zamanda homo rationalistir (rasyonel, akilli insan). Bu nedenle,
sonu olmayan bu savas ortaminda yasayamayacagini anlar ve dogayi
yadsiy1p yani yapay olana yonelip toplumu/devleti yaratir.”

Demek ki, doga durumunda yasayan bireyin tiim ugrasi yasamini ve
gelecegini giivence altina almaktir. Fakat bdyle bir durumunda; kendi
amacint gerceklestirmek icin herkesin her seye hakki oldugu bir ortamda
savas ve Olim korkusu kagimilmaz bir sekilde varligini siirdiirmektedir.
Dolayistyla, her ne karda dogal hak bireyin hizmetinde yani bireyin her seyi
yapmaya hakki olarak tanimlanmasina karsin ayni zamanda, olim ve
savaginda bir habercisidir. Var olan bu dogal haktan dolayi, herkesin her
seyl yapma hakki oldugu icin adalet veya adaletsizlik kavramlarindan s6z
edilememekte ve doga durumunda herhangi bir yasanin olusumu miimkiin

olmamaktadir.

2.7.DOGA YASALARI

Herkesin her seye hakki oldugu bir durumda sadece giiclii olanin
hayatta kalma durumu s6z konusu oldugunda insanin, doga durumundan
¢ikmasina sebep olan temelde {i¢ duygu bulunmaktadir. Bunlar; 6lim
korkusu, rahat bir yasam istegi (giivenlik) ve bdyle bir hayata calisarak
ulagsma arzusudur. Hobbes’a gore bu ii¢ temel duygu igerisinde; rahat bir
yasam istegi ve bu rahat yasama calisarak ulagsma arzusu sonucunda
insanlarin rekabete gidecegi durum asikardir. Bu rekabet duygusu da bir erk

yonetimini, gerekli kilacaktir. Bu duygularin igerisinde geriye sadece 6lim

%Altan, agm, ss.20.

60



korkusu kalmaktadir. Doga durumu, herkesin herkes ile savas halinde
oldugu hatta insanlarin birbirlerinin bedenleri {izerinde bile gii¢ sahibi
oldugu 6zgiirliik ortamidir. insan agisindan, iyi ve kotii yargilar siirekli
degismis olsa bile insan i¢in tek bir ortak diigman bulunmaktadir. Bu da;
Olim korkusudur. Doga durumunda, herkesin her seyi yapmaya hakki
oldugu icin burada yer alan bireyler tam anlamiyla Ozgiirdiir. Ta ki
aralarinda bir s6zlesme imzalayana kadar. Clink{i doga durumunda yer alan
bireyi; kisitlayan herhangi bir olgu durumu yoktur.

Dogal hakkin tanimina bakildiginda, Her insanin kendi dogasini yani kendi

yagsamini korumak ve kendi muhakemesi ve akliyla bu amaca varmaya en

uygun saydigi seyi yapmak icin kendi erkini diledigi gibi kullanma
dzgiirliigiidiir.”

Doga durumunda yasayan bireyler ne kadar giiglii ve akilli olursa
olsunlar, yasam gilivenceleri olmadig1 siire boyunca hayatlarini sonsuza
kadar stirdiiremezler. Thomas Hobbes erk isteminin olusumunu aciklarken
onu, insanin tutkularindan hareketle agiklamaya caligmaktadir. Ona gore,
insanda dogal olarak korku durumu s6z konudur. Bundan dolayi krallar,
korktuklar i¢in giiglii surlar, kaleler yapmaktadir. Yine insanlar hirsizlardan
veya bir baska kisiden korktuklar1 igin silah kusanir. Siirekli korku
durumunun olmasindan dolayi, bir erk istemi ortaya ¢ikmaktadir.

Insanmn kendisini koruyamama durumu, zaman igerisinde gelecegini
giivence altina alma, 6ldliirme durumuna birakir. Bu da hayati korumak
yerine, oliimden kisiyi tehdit eden unsurlardan kagmaya birakacaktir.
Oliimden yani kendini tehdit eden unsurlardan kagmaya calisan birey, ayni
zamanda kendi gelecegini giivence altina almaya calismaktadir. Bunun
icinde baris1 saglamak adina, ¢ok caligmasi gerektigi bilincine ve onu da
saglayamiyorsa, savasin her tiirlii imkanlarint kullanmasi gerektigi bilincine
ulasmis olacaktir.

Savagin biitiin yarar ve yardimlarinin kullanilmasi, higbir sinirlama

olmaksizin, kendini korumak i¢in her seyi yapma hakki olan dogal hakka

karsilik gelirken, barisi saglamak icin ¢alismak ise Hobbes un belirledigi

%®Mehmet Ali Agaogullari, Kral Deviet ya da Olimlii Tanri, Ankara: imge Kitabevi
Yayinlari, 2004,ss.197.
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birinci ve en temel doga yasasi olarak belirlenir. O halde, insanin kendisini

korumasiin Oniinde bir engel olarak duran her seyi yapma ozgirligii

sinirlanmalidar.”’

Doga durumda yer alan birey siirekli korku durumundadir. Bu da kendisi

disindaki herkese karsi giivensizlik hissini uyandirmaktadir. Hobbes doga

durumundan kurtulmanin yolunu doga yasasina dayanarak aciklamakta ve

bu doga yasasindan hareketle de ikinci yasay1 olusturmaktadir. Dolayistyla

herkesin her sey iizerindeki bu dogal hakki devam ettigi siirece, ne kadar

giiclii veya akilli olursa olsun, hi¢ kimse, doganin normalde insanlarin

yasamlarina izin verdigi siirenin sonuna kadar hayatta kalma gilivencesine

sahip olamaz. Dolayisiyla herkesin onu elde etme umudu oldugu o6l¢iide,

barig saglamak i¢in c¢alismasi gerektigi, onu saglamiyorsa savasin biitiin

yardim ve yararlarin1 aramasi ve kullanmasi gerektigi ilkesine veya aklin

bu genel kuralina varilir.*®

Hobbes’a gore birinci doga yasasindaki amag, barigi aramak ve barig
yolunu izlemektir. Hobbes un birinci doga yasasindan hareketle, ikinci doga
yasasini olusturdugu sdylenebilir.

Bir insan, baskalar1 da ayni sekilde diisiindiiklerinde barisi ve kendini

korumayi istiyorsa, her sey iizerindeki bu hakki birakmali ve bagkalarina

kars1 ancak kendisine karsi onlara taniyacagi kadar 6zgiirliikle yetinmelidir.

Ciinkii herkes, her diledigini yapma hakkini elde tuttugu siirece, biitiin

insanlar savas durumundadir. Fakat bagka insanlar da onun gibi haklarim

birakmazlarsa, o zaman onun da kendi hakkini birakmasi i¢in bir neden

yoktur. Ciinkii bdyle bir sey, onu, baskalari i¢in bir av yapardi ve hig¢ kimse

de baristan yararlanmak yerine bdyle bir duruma diismek istemez.”®

Ikinci doga yasasindaki amag, bireyin kendi giivenligi i¢in biitiin yollar:
kullanarak hayatta kalma durumunu 6zetlemektedir. Doga yasalari, barigin
ve toplumsallifin birer simgesidir. Dolayisiyla doga yasalar1 insanlara,
kisaca neyin yapilmasi gerektigini veya neyin yapilmamasi gerektigini
bildirirler. Bunlar, insanin yiikiimliiliikklerini olusturur. Bir bakima, dogal
haktan farklidirlar. Dogal hak insanin, herhangi bir yiikiimliligiiniin

olmadig1 smirsiz bir ozgiirlige karsilik gelmektedir. Yine Hobbes’a gore

Altan, agm, s5.25.
98Lim, cev. age, ss.97.
99Lim, cev. age, ss.97.
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boyle Ozgiir bir ortamda neyin iyi neyin kotii oldugunu belirleyecek bir
kriter olmadig1 i¢in herkesin her seyi yapmaya hak sahibi oldugu bir
ortamdir. Insanin asil amaci, bdyle sinirsiz bir sekilde var olan dzgiirliik
ortami olarak nitelendirilen ama herkesin herkesi 6ldiirme hakkina sahip
oldugu ortamdan kurtulmak istemesidir. Hobbes'a gore doga yasalarinin
gecerli sayilabilmesi i¢in, egemen giiclin var olmasi1 gerekmektedir. Egemen
giic neyin iyl neyin kotii olduguna, neyin yapilmasi gerekip neyin
yapilmamas1 gerektigine karar verendir. Bundan dolay1 egemen giiclin var
olabilmesi ig¢in, kisilerin kendi haklarimi1 egemen gilice devretmeleri
gerekmektedir.

Doga yasalarinin yasa olarak ifade edilebilmesi i¢in, hem zorlayict hem
de egemenin buyrugunda olmasi gerekmektedir. Hobbes’a gore, bunlari
doga yasast olarak ifade etmekten ziyade birer teorem olarak gormek
gerekir. Insanlar, &liim korkusu sebebi ile barisi saglamayr ve giivenli
ortama gegmeyi istemektedirler. Oliim korkusu ve rasyonel hesabin
sonucunda olusan bu yasalarin basinda bir egemen olmadig: i¢in bunlar,
yapay degildirler. Kisacas1 doga yasalari aklin birer ¢ikarimi olarak
goriilmekte ve yapay duruma gecis olarak kullanilmaktadirlar. Boylece
toplumsal olmayan insanin, bu durumdan siyrilarak barist saglamanin
araglarini bulmasi toplumsalliga ge¢isin ilk basamaklarini olusturmaktadir.

Hig¢ kimsenin kars1 ¢cikamayacagi ilk akilsal iy1 olan kendini koruma ve
giivence altina almanin kosullarini bildiren doga yasalari, akil kaynakli
cikarimlar olarak asil anlamiyla iyi veya faydali olani bildirirler. Bu
nedenle, asil anlamiyla yasa olmalar1 gerekir. Bu doga yasalarmin gergek
anlamda birer yasa olabilmesi i¢in, dogal hakkin toplumsal sézlesme ile

birlikte egemen giice devredilerek devletin kurulmasi gerekmektedir.

2.8. THOMAS HOBBES’TA SOZLESME
Hobbes’un sozlesme fikrini anlayabilmemiz i¢in onun, yasadigi doneme
kisaca bakilmasi, konunun anlasilmasi bakimindan daha aciklayici olacaktir.
Hobbes bir savas durumu iginde yasiyordu. Ingiltere Leviathan’in yazildig
donemde hizla bir i¢ savasa siiriikleniyordu. Hobbes bunun bir ¢ikar savasi

oldugunun bilincindeydi. Hobbes un tanik oldugu ¢atigsmanin kaynaginda
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burjuvazinin kendi ¢ikarlari Oniinde engel olusturan feodal diizene

baskaldirmasi yatiyordu. Hobbes un parlamentocularin verdigi miicadeleye

hi¢ de iyi gdzle bakmadigim biliyoruz. Uzun Parlamento’nun tarihi lizerine

yazdigi Behemothadli yapitinda i¢ savasin nedeni olarak mutlak monarsi

karsisinda kralin Vetkilerinin parlamento ile kisitlanmasi gerektigine
inananlarin goriis ve eylemlerini gosterir.’®

Hobbes’a gore, mutlak monarsik diizen ile birlikte ulus devlet bilinci
ortaya ¢ikarak feodal beylerin ve kilisenin kendine ait keyfi uygulamalar
bir son bulacaktir. Boylelikle yeni ticaret yollar1 6nem kazanarak, ulusal
pazarlar ekonomik bakimindan canlanmayr saglayacaktir. Dolayisiyla
Thomas Hobbes’un doga durumunu ve doga durumunun sonucunda
sOzlesmenin olmasini, onun yasadigi donemde var olan toplumsal
sorunlardan hareketle siyaset felsefesine bir bakis agisi getirdigini ifade
edebiliriz.

Thomas Hobbes’un siyaset felsefesinde devlet kuramina baktigimizda,
onun amacinin bireylerin glivenligini saglamak oldugu goriiliir. Hobbes’a
gore sOzlesmenin nedeni, tam olarak budur. Ona gore doga durumunda
yasayan birey, korku ve giivensiz bir durumda varligin1 devam ettirdigi i¢in
sozlesme onun kurtaricisi durumunda olacaktir. Hobbes bizlere, iki karsit
durumdan soz etmektedir. Ona gore doga durumu, savas ile eslesmekte ve
devletin olmadigina isaret etmektedir. Toplumsal durum, baris ile
eslesmekte ve devletin varligina isaret etmektedir. Bu iki durum, birbiri ile
uzlagmamaktadir. Doga durumunda var olan savas, devletin varligini
engellerken, toplumsal durumdaki devlet ise savasin varligini
engellemektedir.

Thomas Hobbes insanin, doga durumundayken varligimi bencil ve
c¢ikarci olarak goriir. Bu bakimdan insanin, daha giivende ve daha iyi bir
baris ortaminda yasayabilmesi icin daha iyi bir yaptirnm giiciine ihtiyag
duyulmaktadir. Hobbes’a gore bu giig, devlettir. Devlet, olmazsa var olan
tehlikeler ortadan kalkmamis olacaktir. Su halde devlet, nasil olusmustur?

100Ayse Deniz Hakyemez, Tebaadan Yurttasa Gegis: Hob_bes, Loclge ve Rousseau’da
Toplum Sozlesmesi Kuramlar, (Yiksek Lisans Tezi), Istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Istanbul 2006, YOK: Ulusal Tez Merkezi, (Tez No:215016), ss.30.
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Hakli ile haksiz1 gosterecek, aynit zamanda kanunlar1 yapacak bir yonetici

giice ihtiyag vardir.
Bu yonetici giic, Insanlar1 yabancilarm saldirisindan ve birbirlerinin
zararlarindan koruyabilecek ve bdylece kendi emekleriyle ve yeryiiziiniin
meyveleriyle kendilerini  besleyebilmelerini  ve mutluluk icinde
yasayabilmelerini saglayacak bdylesi bir genel giicii kurmanin tek yolu,
biitiin kudret ve giiclerini tek bir kisiye veya hepsinin iradesini oylarin
coklugu ile tek bir iradeye indirgeyecek bir heyete devretmeleridir. (...) Bu
onaylamak veya riza gostermekten 6te bir seydir. Herkes herkese, senin de
hakkini ona birakman ve onu biitiin eylemlerinde ayni sekilde yetkili
kilman sartiyla, kendimi y6netme hakkimi bu kisiye veya bu heyete
birakiyorum demiscesine, herkesin herkesle yaptigi bir ahit yoluyla,
hepsinin bir ve ayni kisilikte ger¢ekten birlesmeleridir. Bu yapildiginda tek
bir kisilik halinde birlesmis olan topluluk, bir Devlet, Latince Civitas olarak
adlandirlir.™™

Thomas Hobbes devlet tanimini yaptiktan sonra, devletin kurulus
amacinin yasam ve miilkiyet hakkinin giivence altina alinmas1 olarak goriir.
Bunun yaninda rekabet, insan dogasinin bir pargasidir. Dolayisiyla insanlar
sadece, devletin kurulmasi ile birlikte 6znel fikirlerinden, yargilarindan
vazgecerek yani ben bilincinden arinarak daha nesnel bir diisiinme igerisine
gireceklerdir. Bu da beraberinde ben bilincini degil, toplum igerisinde biz
bilincinin dogusunun zeminini hazirlayacaktir.

Insani diger canlilardan ayiran en biiyiik yeti, diisiinme ve konusma
yetisidir. Ciinkii konusabilen ve diisiinebilen bir insan, giivenligini saglamak
icin egemen olan bir gii¢ arama isteginde bulunmaktadir. Bilmektedir ki, bu
egemen gili¢ insanlari doga durumunda yasamis oldugu korku ve kaygi
durumundan kurtararak onlara daha gilivenli bir ortam saglayacaktir.
Hobbes’a gore bu baris ortamini saglayan, kisacasi insan i¢in neyin yararl
veya neyin yararsiz, neyin iyi neyin kotii oldugunu belirleyen akil, toplumun
diizenleyicisi konumundadir. Bu akil yiiriitme faaliyeti, zaman igerisinde
dogal hukuk kavramini da ortaya ¢ikaracaktir. Dogal hukuka baktigimizda,

bireyin kendi yasamini glivence altina almasi ve barisa ulagsmak i¢in her

100 im, cev. age, ss. 129-130.
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yolu denemesi olarak ifade edilebilir. Buna ulasabilmek igin bireylerin,
kendi aralarinda bir araya gelerek bir sézlesme yapmalar1 gerekmektedir.
Hobbes’a gore sozlesme, devletin olusumu gibi yapaydir. Onu tarihsel bir
olgu olarak nitelendirmek yanlis bir ifadeye neden olmaktadir. S6zlesme
bireylerin, istemleri sonucunda ve yine bireylerin kendi haklarini bir bagka
kisiye, egemen gilice devretmeleri sonucunda olusmus yapay bir olgudur.
Buradaki sozlesmenin amaci, insanlarin doga durumunda yasadiklari
korkudan siyrilmak ve ayn1 zamanda kendi aralarinda vermis olduklar1 sozii
tutmay1 zorunluluk haline getirmektir.

Toplum sozlesmesi, insanlarin doga durumundayken sahip olduklar
biitin haklarindan vazge¢mesidir. Fakat bu vazge¢me durumunun, ayni
zamanda herkesin hakkindan vazgec¢mesi ile birlikte olacaktir. Hobbes’a
gore bireyler, giicleri bakimindan aynm1 zamanda c¢ikarlart bakimindan
birbirleri esit olduguna inandiklar1 zaman sozlesme yapmaktadirlar.
Birisinin istiinliigii digerlerinden {istiin oldugu diisiildiigiinde, sézlesme
yapilmamaktadir. Bireylerin; kendi kudret ve giiglerini ortak iradeye
vermesi yani Leviathan’da bulunmasiyla birlikte, Leviathan elinde ¢ok
bliylik bir giic bulundurarak bireyler hatta tim toplumun sekillenmesini
saglar. Boylece doga durumunda yasayan bireyler, arasindaki esitlik ortadan
kalkarak tek bir kisinin mutlak egemenligine doniigiir. Hobbes’un bu
yaklasimini o dénemin Ingiltere’sini géz oniine alinarak degerlendirmek
akla daha yatkindir.

Hobbes, Leviathan’da  sozlesmeden bahsederken  sozlesmenin
olusumunu oybirligine baglayarak agiklamaktadir. Filozof, insanlarin biitiin
haklarindan feragat ederek doga durumunda yasadiklari korku durumundan
kurtulmak i¢in insanlarin bir sd6zlesmeye ihtiya¢ duydugunu ifade eder. Bu
sozlesme sonucunda bireyler, sahip olduklar biitiin giigleri veya haklar
kendi istekleri dogrultusunda egemen giice birakir. Kendi aralarinda
saglamis olduklar1 esitlikten farkli olarak haklarini, egemen giice
devretmeleri sonucunda egemen kisi ile uyruklar arasinda esit olmayan bir

durum ortaya c¢ikar. Bundan dolayr uyruklarin, kendi arasinda yapilan
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sozlesmenin temelinde esitlik olgusu yatmasina kargin uyruklar ile egemen
arasinda siirekli olarak bir esitsiz durumun ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir.
Hobbes’a gore egemen kisi, sozlesmede taraf durumunda degildir.
Lehine sozlesme yapilan, ligiincii sahis olarak diisiiniilebilir. Ayn1 zamanda
egemen giiclin, taraf olmasinin imkanmin da olmadigimi sdyleyebiliriz.
Ciinkii egemen gili¢, bireylerin tiim yetkilerini ve haklarin1 birakmalar
sonucunda ortaya cikmaktadir. Boylece egemen kisinin, sdzlesmenin
disinda kalarak giiciiniin boliinmezligi daha iist noktada olurken ayni
zamanda biitlin yetkileri de kendisinde bulundurmaktadir. Toplum
sozlesmesi ile birlikte egemen giic, bircok yetkiyi kendinde
bulundurmaktadir.
Dolayisiyla, Doga durumunda yasayan bireylerin tiim gii¢ ve kudretlerini
tek bir iradeye sozlesmeyle devretmeleri sonucu olusan yapay cisim olan
devletin giiciinii ve imkéanlarin1 onlarin huzur ve gilivenini saglamak igin
kullanana, tim bireylerin kisiligini temsil edene ‘egemen’, onun diginda
kalanlara ise ‘uyruk’ denilir.***

Egemen giiciin yetkilerine baktigimizda sunlari; sdyleyebiliriz.

a) Egemen mutlaktir ve en {istiin gii¢ sahibidir.

“Egemenin giicii, birdir ve tek bir iradeye sahiptir.103” Doga durumunda
yasayan bireyler, biitiin haklarindan feragat ederek kendi yetkilerini,
haklarimi1 egemene devrettikleri i¢in egemen tek ve biriciktir. Ondan daha
iistlin bir glic yoktur. Ondan daha {istiin bir giiclin olmas1 durumunda, doga
durumuna tekrar geri doniis s6z konusudur. Ciinkii bir yerde iki egemen
giiciin olmas1 doga durumunda var olan kaos ortamini tekrar yaratmak
demektir.

b) Egemenin giicii siireklidir ve egemenlik boliinemez.

Thomas Hobbes siyasi anlayis bakimindan, monarsi yanlis1 bir
diisiiniirdiir. Kendisi, egemenligin tek bir kiside toplanmasi gerektiginden
s6z etmektedir. Yasadigi donemdeki Ingiltere’nin yasadigi, i¢ savasin
sebebinin var olan bu bolinmeden kaynaklandigini ifade eder. Ona gore

egemen giig, biitiin yetkileri kendinde bulundurmali ve var olan giiciinii de

1°2Lim, ¢ev. age, ss.130.

108 A saogullari, age, ss.228.
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bélmemelidir. O, kuvvetler ayrilig1 ilkesini benimsememektedir. Hobbes’a
goOre en iyi yonetim sistemi, tek bir kisinin elinde olan yonetim sistemidir.

c) Egemen gii¢ diistince 6zgirligiinii reddeder.

Egemen gii¢, bireyler adina diisiiniip bireyler adina karar veren konum
durumundadir. Ciinkii o, bireylere hangi goriis ve diislincelerin
Ogretilecegine karar veren tek yetkin kisidir. Hobbes, doga durumunda var
olan korku ve kaos ortaminin, bireylerin diisiince o6zgirliglinden
kaynaklandigini diisiiniir. Ona gore bireylerin, diislincelerinin denetlenmesi
gerekmektedir. Eger denetlenmez ise; doga durumunda yasanilan korku ve
savas durumuna tekrar geri doniilmiis olur. Kisacasi Hobbes, diisiince
Ozglrliigiinii reddederken diisiince 6zglirliigii bakimindan tek yetkin kisinin
egemen kisi oldugunu ifade etmektedir.

Thomas Hobbes’un egemeninin, uyruklarina 6zgiirliik tanimadigindan
sOz ettik fakat filozof, bir yoniiyle bu diisiincesinden farklilagsmaktadir.
Hobbes uyruklara yalnizca yiikiimliiliikkler yliklemez, bazi ozgiirliikler de
verir. Uyruklarin 6zgiirligii, egemenin, insanlarin biitiin eylemlerini ve
sOzlerini diizenlemek i¢in yeterli kurallar olmadiginda ortaya cikar.

Diinyada insanlarin biitiin eylemlerini ve s6zlerini diizenlemek igin yeterli

kurallarin oldugu bir devlet olmadigina gore ki boyle bir sey imkansizdir,

yasalarca miisaade edilen biitiin eylemlerde, insanlar, kendileri i¢in en
yararli olacak sekilde, kendi akillarinin Onerecegi seyleri yapmak

Ozgiirliigiine sahiptirler. Ciinkii 6zgiirliigii, dogru anlamiyla, bedensel

Ozgiirliik olarak yani tutsaklik ve mahpusluktan 6zgiir olmak seklinde

anlarsak insanlarin, agikca sahip olduklar1 ve yararlandiklar ozgiirligi

yaygara ile talep etmeleri ¢ok sagma olur. Yine ozgiirligii yasalardan muaf
olmak seklinde anlarsak, insanlarin, kendi hayatlarinin efendileri olabilme

Ozgiirliigiinii talep etmeleri de daha az sagma degildir. O kadar sagma

oldugu halde ve yasalarin onlar1 uygulamaya koymak i¢in bir kiginin veya

kisilerin ellerinde bir kili¢ olmadik¢a insanlar1 koruma giiciinden yoksun
olduklarmi bilmeksizin, talep ettikleri budur iste.'®*

Kisacast Thomas Hobbes’un uyruklarina tanimis oldugu 6zgiirliikleri

devletin isleyisi ile ilgi yani kamusal alanla ilgili olmayip daha c¢ok

1°4Lim, cev. age, ss.156.
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bireylerin 6zel yasantisini ilgilendiren 6zgiirliik alanlarini olusturdugunu
sOyleyebiliriz.
d) Egemen tek yasa koyucudur ve koydugu yasalara bagh

kalmamaktadir.

Hobbes’a gore egemen gli¢, toplumda tek basina yasa yapan ve bu
yasay1 kaldiran, yasa tizerinde degisiklikler yapan giictiir. Eskiden beri var
olan kanunlar, orfler, adetler siirekli olarak varligin1 devam ettirmez.
Bunlarin varligini devam ettirilebilmesi i¢in yasa koyucunun iradesini
yansitmasi gerekmektedir. Yani egemen gii¢, isterse bu kanunlar
kaldirabilir isterse bunlar1 devam ettirebilir. Egemenin sahip oldugu gii¢
pozitif hukuk ile sinirlandirilmaz. Ayni zamanda egemen gii¢, kendi yasaya
uymak zorunda degildir. Egemen giic yanlis bir sey yaptiginda onu,
yargilayacak denetleyecek bir gii¢ yoktur. Ciinkii kendisinden daha iistiin bir
giic bulunmamaktadir. Eger var olmus olsaydi, egemen giiciin otoritesi de
sarsilmis olacaktir.

Egemen gii¢c kendisinin sahip oldugu hak ile birlikte, doga durumunda
yagayan insanlarin kendi haklarindan vazgecerek egemen giice
devretmesiyle biitiin haklarin tek sahibidir. Bunun sonucunda egemen giig,
sahip oldugu biitliin haklar istedigi sekilde kullanma hakkina sahiptir. Onun
onilinde herhangi bir engel yoktur. Ciinkii bireyler, kendi dogalarinda var
olan oldiirme hakkini bile egemen giice devretmislerdir. Bundan dolay:
insanlarin egemen giice kars1 koyma gibi yetkileri yoktur ve kosulsuz bir
sekilde ona uyarlar. Bireyler asla egemen giice bag kaldiramazlar.

Hobbes sozlesmesini aciklarken, bu sdézlesmenin ilkelerine de vurgu
yapmaktadir. Ona gore bu soOzlesme insanlarin sosyal istekleri
dogrultusunda degildir. S6zlesmenin asil amaci, insanlari doga durumunda
var olan giivensiz ve korku durumundan kurtarmaktir. Bu da insanin doga
durumunda sahip oldugu Ozgirliiklerden vazgegmeleri anlamina
gelmektedir. Bu vazge¢cme Hobbes’a gore, dogal bir sekilde olmamaktadir.
Ciinkii hi¢ kimse, isteyerek kendisi i¢in var olan bir takim haklarindan
vazgeemek istemez. Toplum sozlesmesinin yapilabilmesi i¢in, insanlarin

ayni zamanda karst koyma haklarindan da vazgegmeleri gerekmektedir.
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Boylece bu sozlesmeye katilan insanlar, tek kisi halinde toplanir ve sosyal
bir yasam baglar. Burada sosyal yasamdan bahsedilmek istenen, insanlarin
daha giivende oldugu, korku ve kaygi durumunun yasanmadigl bir
durumdur. Dolayistyla bireyin aklinin bir iiriinii olan devlet, yine bireylerin
kendi istekleri dogrultusunda biitiin haklarindan vazgectigi, ortak bir sekilde
alinan kararlar dogrultusunda barisi ve giivenligi temele alan, ayn1 zamanda
barig ve giivenligi saglamak icin istedigi her seyi yapmaya hakki olan
kolektif bir kisi konumundadir.

Doga durumundan sdzlesme yoluyla kurtularak bir devlet olusturan
insanin konumundan s6z eden Hobbes, Leviathan’da ii¢ devlet bi¢iminden
s0z eder. Bunlar; monarsi, aristokrasi ve demokrasidir. Hobbes baglaminda
degerlendirildiginde var olan bu {i¢ yonetim bi¢gimi mutlak anlamda ayni1
Ozellikleri tasimaktadir. Aralarindaki fark ele alindiginda, hangisinin
giivenlik ve baris1 saglamaya daha verimli oldugudur. Hobbes, monarsi
yanlis1 olmamasina karsin, aristokrasi ve demokrasiyi de benimser. Bu da
onun kati bir monarsi yanlisi olmadigimi gosterir.Devlet bicimlerini ele
almadan 6nce, Hobbes’un genel devlet bigimden s6z etmek gerekir.

Ona gore devlet; bir insan toplulugunun kendi arasinda ahit yaparak,

hepsinin birden kisiligini temsil etmek yani onlarin temsilcisi olmak

hakkinin hangi kisiye veya heyete verilecegi konusunda cogunlukla
anlastig1 vakit bir devlet kurulmus denir; bunun lehinde oy verenler gibi
aleyhinde oy verenler de baris i¢inde birlikte yasamak ve baskalarina karst

korunmak amaciyla o kisi veya heyetin biitiin eylemlerini ve kararlarini,

bunlar kendi eylem ve kararlar1 inmisgesine, yetkili kilacaktir.'®

Thomas Hobbes devletin gerekliligini, insanin doga durumunda yasamis
oldugu korku ve giivensizlik durumu {izerinden agiklar. Boylece Hobbes
insan dogasindaki, korku diistincesinden hareketle devleti zorunlu bir varlik
olarak temellendirmektedir.

Filozof, devlet tanimimi1 agiklarken bir bakima monarsik bir devlet

tasarimi olusturmustur. Su halde monarsi ne demektir, sorusunu sorabiliriz.

19%5Ulag Karadag, Toplum Sozlesmesi Diigiincesinde Devletin Dogusu Hobbes- Locke-
Rousseau, (Ytiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisi,
Ankara 2012, YOK: Ulusal Tez Merkezi, (Tez No0:330320 ), ss.70.
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Thomas Hobbes, monarsi ile birlikte var olan diger iki yonetim bigimini
karsilastirmakta ve onlar1 su sekilde agiklamaktadir.

[lkin, halkin kisiligini temsil eden veya onu temsil eden meclisin bir iiyesi
olan her kimse ayni1 zamanda kendi kisiligini de temsil eder. Kamu ¢ikarini
saglamak icin siyasi kisiliginde dikkatli olsa da kendisinin, ailesinin,
akrabalarinin ve arkadaglarinin 6zel ¢ikarini saglamakta daha az degil daha
fazla dikkatlidir ve kamu yarar1 6zel g¢ikarla catistiginda da 6zel ¢ikarim
tercih eder genellikle. Ciinkii insanlarin tutkulari, akillarindan ¢ogunlukla
daha baskindir. Buradan, kamu ve 6zel ¢ikarm birbirine siki sikiya bagh
oldugu yerde, kamu ¢ikarinin en fazla gelistigi sonucu ¢ikar. Monarside,
6zel ¢ikar kamu ¢ikari ile 6zdestir.'®

Buradan da anlasildig1 iizere, egemen olan monarkin ¢ikart halkin
cikarlariyla birlikte ©6zdes olarak goriilmektedir. Thomas Hobbes
monarsinin, iyi bir yonetim bi¢imi oldugunu gostermek amaciyla gesitli
goriisler ileri siirmektedir. Oncelikle egemen kisi, yonetim anlaminda, bir
kisiden veya birkag¢ kisiden tavsiye alabilir. Bu tavsiyesini istedigi zaman,
istedigi yerde alma hakkina sahip olmakta ve aldig1 bu tavsiyeleri, gizli bir
yerde de dinleyebilme, bir baska kisiyle konusma hakkina sahiptir. Oysa
diger yonetim bicimlerinde bu gizlilik olmamakta ayni zamanda bu
tavsiyelerin tutkulu bir bicimde dile getirilmesi sonucu kargasa ortaminin
dogmasina zemin hazirlanmaktadir. ikinci olarak; egemen kisi yani
monarkin kararlar1 kendi dogasindan baska bir ¢eliski tasimamaktadir. Oysa
meclis ortaminda, herkesin bireysel istekleri ve arzular1 isin igine
girdiginden dolay1 1y1 bir yonetim olacagindan bahsedemeyiz.

Ugiincii olarak monark; ydnetimde s6z sahibi oldugunda herhangi bir
kargasa ortamindan soz edemeyiz. Fakat bir devlet yonetiminde, birden
fazla kisinin yonetime katilmasi ile birlikte, kisilerin istekleri ve bireysel
cikarlar1 o devlet igerisinde bir i¢ savasa neden olmaktadir. Bu yiizden
Hobbes’a gore ideal yonetim bi¢iminin, monarsi oldugunu ifade edebiliriz.

Thomas Hobbes, monarklara atifta bulunmaktadir. Ona gore, monarkin
kendisi i¢in iyi olanin kamu c¢ikarimi gozetmesi gerektigine vurgu

yapmaktadir.

1°6Lim, cev. age, ss.140.
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Bir monarkin zenginligi, kudreti ve serefi, uyruklarinin zenginligi, giicii ve
soOhretinden gelir sadece. Ciinkii dligmanlarina karsi bir savast
siirdiiremeyecek kadar yoksul veya rezil veya yoksulluk veya muhalefet
nedeniyle, zayif uyruklara sahip bir kral ne zengin, ne gorkemli, ne de
giivenli olabilir..."’

Filozof, devlet bigimlerinden biri olan monarsiden bahsederken, onun
kotii bir yonetim bigcimi olmadigina deginmektedir. Hobbes’a gére monarsik
yonetimlerde, herhangi bir kotiilik yoktur. Var olan bu kotiliik, bireyin
kendi ¢ikarci eylemlerinin bir sonucu olarak ortaya c¢ikmaktadir. Clinkii
insan dogasi, geregi kotiidiir. Kendi ¢ikarina uygun olmayan bir durum ile
karsilastiginda, kamusal anlamda da birlik ve dirligi bozmaktadir. Bundan
dolayr Hobbes un siyasal anlamdaki temel diisiincesinin sadece, siyaset ile
alakali olmadigmi ayni zamanda bireyin psikolojisi ile alakali oldugunu
ifade edebiliriz.

Su halde egemenlik tiirleri sadece ii¢ tane oldugu halde yani egemenligin
tek bir kiside oldugu monarsi; egemenligin uyruklarin genel meclisinde
oldugu demokrasi ve tayin edilmis veya digerlerinden bagka bir sekilde
ayrilmig belirli kisilerden olusan bir mecliste oldugu aristokrasi’dir.
Diinyada var olmus ve var olan somut devletler diisliniilecek olursa, onlari
kolayca iice indirgemek miimkiin olmayabilir ve dolayisiyla, bunlarin
karigimindan olusan bagka bigimler de oldugu diistiniilebilir. S6zgelimi,
egemen giiciin belirli bir siire i¢in krallara verildigi se¢ime dayali kralliklar
veya kralin sinirli bir giice sahip oldugu kralliklar. Ancak pek ¢ok yazar, bu
yonetimleri monarsi olarak adlandirmaktadir. '

Buna gore Thomas Hobbes, en i1yi yonetim bi¢cimin monarsi oldugunu
dile getirmektedir diyebiliriz. Kisacasi, “bireyin herkesin diger herkesten
korkmas1 ve kisisel ozgiirliikten feregat etmeyi gerektiren sozlesme gibi
kavramlar1 kullanarak Hobbes devlet, otorite ve iktdar gibi olgular

anlamaya caligir.%%”

Y7 im, ¢ev. age, ss.140.

198 im, cev. age, $5.143.

1%Gunnar Skirbekk, Nils Gilje, Antik Yunan’dan Modern Doneme Felsefe Tarihi,
cev. Emrah Akbas, Sule Mutlu, Istanbul: Kesit Yaynlar1, 2006, ss.240.
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2.9. THOMAS HOBBES’TA DUZEN FiKRi

Insan var oldugu ilk andan itibaren, fizyolojik ihtiyaclarini karsilamak
icin slirekli miicadele igerisindedir. Temel ihtiyaclar adimi verdigimiz,
yiyecek, barinma ve giivenlik gibi ihtiyaglar insanin zorunlu ihtiyaglari
olarak tamimlanmaktadir. Temel ihtiyaglar karsilandiktan sonra insan,
yasadig1 evren igerisine bir anlam ve deger yiikleme cabasi igine girer.
Hobbes’a gore, diizen ilkesinden séz edilebilmesi igin toplum yapisina
bakilmasi gerekmektedir.

Antik Yunan filozoflar1 hatta Ortacag ve Islam filozoflar1 gibi, 18.yy
filozofu olan Thomas Hobbes diizen konusunda farkli goriisler ileri
stirmistiir. Hobbes’un diizen anlayisi, var olan diizensizlik iginde
diizenolarak ifade edebiliriz. Ona gore, var olan bu diizensizlik igerisindeKi
diizen durumu, doga durumu, sézlesme ve soézlesme sonucunda olusan
ortamdan bagimsiz bir sekilde ele alinamaz.

Hobbes doga durumu tasarimini, hatta devletin varlik boyutlarini gesitli
yonleriyle ele alan bir filozof olmasi bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Ona
gore doga durumu, insanin siirekli giivensiz, korku i¢inde hatta savas
icerisinde bulundugu bir durumdur. Hobbes diisiincelerini aciklarken doga
yasalarindan hareketle, bir agiklama cabasi igerisinde oldugundan 6ncelikli
olarak onun doga durumunu anlamak i¢in dogada var olan yasalara (fizige)
bakmak gerekir. Hobbes devletin olusumunu genel olarak, fizigin genel
ilkelerinin bilinmesi ile ac¢iklamaya ¢alismakta ve buradan hareketle insanin
ve toplumun yapisini ele almaktadir.

Doga bilimi Hobbes’un goéziinde, ‘devinim igindeki cisimlerin bilimidir.

Dolayisiyla onun felsefesinde ilk agiklanmasi gereken kavram ‘cisim’dir.

Cisim ise ‘diisiincemize bagli olmayan, uzamin bir pargasiyla ayn1 zamanda

meydan gelen ya da yayilmis olan seydir, yani uzam olan, uzayda yer

kaplayan seydir."'

Boylece Hobbes, felsefi diisiincesini cisim anlayisi lizerinden ortaya
koyarken devlet goriisiinii de bu pencereden agiklamaya calismistir. Hobbes

cismin taniminm1 yaparken onu, iki bakimdan ele alarak inceler. Ona gore

"y avuz Kiling, “Hobbes, Locke ve Rousseau’da Doga Durumu Diisiincesi,”
htpp://dergipark.gov.tr/temasa/issue/23814/253720 (Erisim:12.01.2019)
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cisim, dogal ve yapay olarak ikiye ayrilmaktadir. Diizen konusu bakimindan
devlet diisiincesini ele aldigimizda, Hobbes’un devleti yapay bir varlik
olarak nitelendirilebilir.

Devlet incelemesi (insan, hatta duygularin incelenmesi) bir tiir cisim

incelemesi olacaktir. Bu nedenle doga bilimi, devinimi olan cisimlerin

bilimidir ve diinya da devinim i¢indeki maddeden bagka bir sey degildir.

Hobbes’un bu yaklagimina gore insan, kendi kendini diizene sokan ve

koruyan bir mekanizmadir.**

Dolayisiyla Thomas Hobbes’un devletine baktigimizda onun devletini,
Leviathan olarak gorebiliriz. Bireyler, Leviathan’1 sevmek veya ona tapmak
zorunda degildir. Onun devleti, genel tarih agisindan ele alindiginda
ozellikle yasadig1 donem Ingiltere’si diisiiniildiigiinde kutsallik inancindan
styrilarak,  yarar devleti  fonksiyonuna  doniisiir. Cilinkii  doga
durumundayasayan bireyin, giivenlige Ve bir diizene ihtiyac1 vardir.
Hobbes’un boylelikle, mistik bir devlet inancinin temellerini sarstigini,
rasyonalizme dayanan bir devlet inanc1 olusturdugunu diisiinebiliriz.

Thomas Hobbes devlet goriigiinii, cisim anlayisi ile iligskilendirerek
aciklar. Zira devlet, var olmadan once insanlarin doga durumundaki
yasantilar1 s6z konusudur. Doga durumu, esitlik ilkesi iizerinden yiiriir. Ona
gore, bir esitligin olabilmesi i¢in herkes ayni konumda olmalidir. Doga
durumu, devlet var olmadan 6nceki korku ve kaos durumudur. Insanlar,
dogustan esittir. Bu esitlik durumu, hem zihinsel hem bedensel bakimdan
esitliktir. Fakat; bu esitlik iki insanin ayni anda bir seyi istemesi halinde
islerligini yitirerek kisiler arasinda bir kaos durumuna doniisiir. Boylece
doga durumunda var olan esitlik durumu, esitsizlige ve giivensiz ortama
evrilir. “Giivensizlikten savas dogar."*?” Dolayisiyla doga durum,u herkesin
kendisini bir baska kisi ile esit gormesi sonucunda bir savas durumunu da
beraberinde getirmektedir. Bu da diizensiz bir yapilanmanin sonucu olarak

goriilebilir.

111 - v .
Yavuz Kiling, “Hobbes, Locke ve Rousseau’da Doga Durumu Diigiincesi,”

htpp://dergipark.gov.tr/temasa/issue/23814/253720 (Erisim:12.01.2019)
221 im, gev. age, s5.93.
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Thomas Hobbes’a gore doga durumu korkunun, savasin ve
giivensizligin var oldugu bir ortamdir. Boyle bir ortamda, bir topluluk
olussa dahi varligmi siirdiirme konusunda sorunlar yasar. Ona gore;
giivenlik olmadan bireylerin mutlu olmasindan ya da toplum i¢in iyi, faydali
olan seylerin yapilmasindan s6z edemeyiz. Toplum i¢in faydali olan seylere
ornek vermek gerekirse; denizcilik, bilim, sanat, tarim gibi alanlarda
bireyler toplum adma faydali seyleri ortaya g¢ikaramamaktadir. Bundan
dolay1, bir toplumun gelisebilmesi icin Oncelikle giivenlik ihtiyaglarinin
karsilanmasi gerekir.

Thomas Hobbes, dogal hukuk kavramindan s6z ederken diizen
kavramima Onem vermistir. Dogal hukuka bakildiginda onun, temelinde
insan tarafindan olusturulmus bir diizen algis1 vardir. Kisaca; var olan bu
diizeni saglamak ve bu diizenin kontroliinii elde tutmak insanin kendi
sorumlulugunda olan bir konudur.

Dogal hukukgularin tanimlamalarina gore insanoglu, var oldugu ilk
giinden itibaren siirekli bir diizen arama ¢abasi i¢ine girmistir. Burada yer
alan diizen kavraminda ifade edilmek istenen sadece dini terminolojik bir
aciklamadan ziyade; insanin konumu, fizik yasalari, evrende var olan
bilimsellik anlayis1 {izerinden anlam kazanir. Ayni zamanda insana
baktigimizda, sadece kendi basina bir diizen yaratan canl degildir. Ciinkii
insan, dogdugu andan itibaren kendini bir diizen igerisinde bulmaktadir. Bu
diizen kavrami 6zel anlamda; aile, arkadaslik iliskilerini kapsarken genel
anlamda evren, uzay, bosluk vb. gibi varlik dlemlerini de igerisine alir.

Dogal hukuk acisindan bakildiginda insanin siirekli olarak bir diizen
arama ihtiyaci, ger¢ekte onun kendi ihtiyaclarint tek basina
karsilayamamasindan kaynaklanlr.ll?’ Hobbes’a gore bir toplumun varligim
devam ettirebilmesi i¢in diizen kavraminin olmasi gerekir. Diizen kavrami
veya devlet kavrami bir grubun ayni zamanda bir ziimrenin belirli olarak

c¢ikarlart dogrultusunda hareket ediyorsa orada yine diizen kavramindan sz

"yalein Cetin, Thomas Hobbes, John Locke ve Benedictus (Baruch) de Spinoza’da Doga
Hukuk, (}(i’lksek LisansTezi), Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitilisii, Erzurum
2009, YOK: Ulusal Tez Merkezi, (Tez No:241709), ss.44.
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edilemez. Bir kesime ait olan diizen kavrami, o kesim ile diger kesimler
arasinda diizensizligi dogurur.

Hobbes’a gore doga durumundan yani; korku ve savas halinden
kurtulmak i¢in bir ydnetici gerekmektedir. Ona goére bu ydneticinin,
yetkilerinin boliinmemis olmasi gerekmektedir. Hobbes’un burada ifade
etmek istedigi sey, egemen giiciin yetkileri olan yasama, yargi ve yiiriitme
giiclerinin boliinmemis olarak tek bir kiside olmasi gerektigidir. Biitiin bu
kararlarin alinmasi, insanlara giivenli bir ortam sunabilmek amaciyladir.
Buna gdre egemen gii¢ nasil olusacaktir? insanlari, daha giivenli daha
diizenli toplum yapisina nasil yonlendirecektir? Oncelikle egemen giig, nasil
ortaya ¢ikmistir sorusuna deginmekte fayda vardir.

Thomas Hobbes’a gore egemen giic, doga durumunda bireylerin
yasadiklar1 korku ve savas durumunun sonucunda, bireylerin kendilerini
giivende hissetmek amaciyla biitliin giic ve yetkilerini oy ¢oklugu yolu ve
aynt zamanda bireylerin kendi istekleri dogrultusunda haklarindan
vazgecerek egemen giice devretmeleri sonucunda ortaya ¢ikmaistir.

Dolayisiyla Devletteki her bir kimsenin ona verdigi yetkiyle onun elinde o

kadar ¢ok kudret ve gii¢ toplanmis olur ki, o kisi, bu kudret ve giiciin

dehsetiyle, biitiin insanlarin yurtta barig ve yurtdisinda diigmanlara karsi
yardimlagsma yoniindeki iradelerini birlestirip bigimlendirmeye muktedir
hale gelir."**

Hobbes’a gore bu haklar1 devretme durumu, zorunluluktan kaynaklanir.

Ciinkii doga durumundaki korku, savas ve giivensiz bir durumda yasayan

insanin bagka bir caresi yoktur. Kendi canini korumak ve yagamini devam

ettirmek i¢in baska bir sansi olmaz. Burada temel etken, korku

faktoriidiir. "

Buna gore devlet diisiincesi, sozlesme ile birlikte ortaya c¢ikmustir.
Ciinkii bir toplum diizeninin olusabilmesi i¢in insanlarin, olumsuz olarak
kendi i¢lerinde beslemis olduklari, bireysel ¢ikar gibi duygular1 kontrol

altina alacak politik bir giiclin olmas1 gerekmektedir. Bunu saglamanin

Y4 im, cev. age, ss.129-130.

"y avuz Kiling, “Hobbes, Locke ve Rousseau’da Doga Durumu Diisiincesi,”
htpp://dergipark.gov.tr/temasa/issue/23814/253720 (Erisim:12.01.2019)
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amaci bireylerin iradelerini tek bir kiside toplanmaktir. Artik bu giict,
bireyler adina karar alan bir gii¢ kullanir.

Thomas Hobbes egemen giiciin elinde bulundurmus oldugu yetkilerden
hareketle, diizenli bir toplumun olusabilmesi i¢in en iyi yonetim seklinin
monarsi olmasi gerektigine vurgu yapmaktadir. Ona gore; var olan diger
yonetim sekilleri iyi bir iilke yonetimi i¢in hem tehlike hem de
yetersizlikleri barindirmaktadir. Ornegin; demokratik ydnetim sekli herkesin
yonetimde soz sahibi olmasini beraberinde getirir. Boylece herkes
yonetimde s6z sahibi oldugunda kisilerin bireysel olarak diisiincelerine ve
onlarin isteklerine de yonetimde yer verilmesi gerekmektedir. Bu durumda,
ister istemez toplum igerisinde bir diizensizlik kendini gosterir. Bu
bakimdan en iyi yonetim sekli, tek bir kisinin yonetimde s6z sahibi olmasi
anlamina gelen monarsidir. Bazi diisiintirler, monarsik yOnetimi, tiran
yonetimi ile es deger olarak gdrmektedir. Thomas Hobbes’un, monarsi
goriisii ile tiran goriislinli birbirinden ayirmis oldugunu ve bu tarz diisiinen
diistiniirlere kars1 elestirel bir tavir takinmis oldugunu ifade etmek gerekir.

Sonug olarak Thomas Hobbes’a gore devlet yapay bir kurumdur ve bu
yapay devletten hareketle var olan diizen icerisinde diizensizligi agiklamaya
caligmustir. Ona gore doga durumunda yasayan birey siirekli korku ve savas
durumu igerisinde oldugundan tek c¢ikar yol bireylerin biitiin haklarini
zorunlu sekilde egemen giice devretmesidir. Boylece kendi yasamimi
giivence altina alir ki, diizensizlik i¢inde diizen dedigimiz sey budur. Clinkii
doga durumunda yasayan birey, biitiin haklarin1 kendi istegi ile egemen
glice devrettigi igin artik egemen gii¢ sonsuz bir giice ve yetkiye sahiptir.
Artik onu kisitlayacak ya da engelleyecek bagka bir giic bulunmamaktadir.

Thomas Hobbes diislincesinde egemen giic Farabi’nin erdemli
yoneticisinden farkli bir sekilde ele alinmistir. Hobbes’a gore egemen giig,
mutlak olan bir giigtiir. O, kudretini agkin olan Tanri’dan degil bizatihi
kendi i¢inden almaktadir. Bu tasarimda ahlak, siyaset, kanun hepsi yonetici
tarafindan belirlenmektedir. Hobbes’da var olan doga yasasi ve doga hali
durumlart insanlarin psikolojik yapisi olan giivensizlik-rekabet-sahip olma

tizerine dayalidir. Hobbes’un bu yapilanmasi Farabi’deki erdemsiz
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toplumun temelinde var olan durumlar ile ortak yanimi bizlere
gostermektedir.

Thomas Hobbes’dan sonra tezimin iigiincii boliimiinde bir Osmanli
diisiiniirii olan Ibrahim Miiteferrika, farkli bir siyaset felsefesi ayn1 zamanda
diizen algisini ortaya koymaktadir. Onun diizen anlayisi, devlet igerisindeki
yapilanma iizerine kurulmustur. O daha ¢ok bir padisahin, sadrazamin,
devlet gorevinde bulunan herkesin ve tabii olarak halkin neler yapmasi
konusu iizerinde durmaktadir. Bu da bizlere 6zellikle Farabi gibi genis bir
evren tasarimindan hareketle diizen ilkesinden farkli olarak daha dar
anlamda devlet icerisinde, askeri yapilanma igerisinde bir diizen fikrini
sunmaktadir. 1700’14 yillara gelindiginde siyasal, sosyal, ekonomik hatta

bir¢ok konun daha dar bigimde ele alinig 6rnegi sunulmaktadir.
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3. BOLUM
IBRAHIM MUTEFERRIKA

3.1. iIBRAHIM MUTEFERRIKA ONCESi OSMANLI DUSUNURLERI

Diizen fikri insanin, varoldugu ilk andan itibaren bulunmaya ¢aligildig1
bir gorlis ya da bir diisiince oldugunu sodyleyebiliriz. Bununla ilgili olarak
toplumun, tarihin kisacasi insanin var oldugu her yerde bir diizensizlik
durumundan daha iyi kosula nasil gecilecegi diisiincesi her zaman insani
ilgilendiren bir sorun olarak goriilmiistiir.

Osmanli Devleti, kudreti ve giicii bakimindan XVI. ylizyilla kadar
sarsilmaz bir gii¢ olarak diger devletlerin karsisinda durmayi1 basarmistir.
XVI. yilizyilin ilk ¢eyreginden itibaren, Osmanli Devleti’nin igerisinde var
olan kurumlarin sarsildigi ve bir diizensizlik durumunun bas gosterdigi
sOylenebilir. Osmanli Devleti’ndeki, kul ve timar sistemi ve bunun
toplumsal-politik yapiya yansimasinda yasanan bozulmalar sonucunda bir
takim olumsuzluklar kendini gostermistir. Osmanli doneminde yasanan bu
bozulmalar1 fark eden devlet adamlari, diizensizligi Onlemek adina
siyasetnameler kaleme almislar, ¢oziiliisiin  seyrini  yavaslatmaya
calismiglardir.

Osmanli déneminde yazilan siyasetnameler,(...) devlet adamlarina siyaset

sanat1 ile ilgili bilgiler ve nasihatler vermek, devlet yonetiminde goz

oniinde bulundurulmasi gereken hususlara dair tavsiyelerde bulunmak
amaciyla yazilmus kitap veya risalelerdir."*°

Siyasetnamelerde genel olarak islenen veya ele alinan konular, devlet
yonetimi ve devlet yoOnetimini saglayan kisinin basta Allah’a ve tim
topluma kars1 gorev ve sorumluluklaridir. Tezimizin konusu geregi bu
boliimde diizen fikri; bir Osmanli diisiiniirii olan Ibrahim Miiteferrika’nin
diistincesi iizerinde agiklanacaktir. Su kadar var ki, Miiteferrika’dan Once
yasamis ve bu konuda s6z sdylemis Katip Celebi (Diisturii’l-Amel li-
Islahi’l-Halel), Defterdar Sar1 Mehmed Pasa (Nesayihii’l-Viizera ve’l-
Umera), Koci Bey (Koci Bey Risalesi), ve Hasan Kafi-Akhisari’nin (Usulii’l

1°R1dvan Bayer, “Hasan Kéfi Akhisari’nin Hayat1 Ve Siyasetname Alan ile lgili“Usali’l-
Hikem Fi Nizami’l-Alem” Adl Eseri Uzerine Bir Degerlendirme”, Hikmet Yurdu
Diisiince- Yorum Sosyal Bilimler Aragtirma Dergisi, C.4, S.8 (2011), ss.131
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hikem fi Nizami’l-Alem) konuya dair diisiincelerine kisa bir degini yapmay1
faydal1 goriiyorum.

“Katip Celebi, 17. Yiizyilda yasamis ¢ok yonli bir Osmanl
1174

entelektiielidir.
Yasadigi donemde ve oOldiikten sonrada oldukca deger goren Katip
Celebi hayatini, ilme adamis ve bu ilim dogrultusunda devlet igerisinde
kaynaklanan bozulmalar ile ilgili olarak, gerekli telkinlerde bulunmus ve
yapilmasi gerekenleri ifade etmistir. XVII. Yiizyll Osmanli Devletindeki
toplum diizeni, askeri yapilanma, yonetim anlayist vb. gibi konularin
anlagilmasinda Katip Celebi’nin goriisleri dikkate degerdir.
Katip Celebi, Ibn Haldun’un Osmanli Devleti’ndeki temsilcilerinden olup,
devlet ve toplum konularinda organizmaci (natiiralist) yaklagim
benimsemistir. ibn Haldun’un olusturdugu Natiiralist tarih anlayisina gore,
cemiyetler ve uzviyetler birbirlerine benzerler. Uzviyetler dogar, gelisir,
ihtiyarlar ve ortadan mahvolur. Aynm1 sekilde cemiyetler de bir dogus ve
yetisme sathasi, bir gelisme ve durma, nihayet bir de algalma ve mahvolma
safhasini yasar."'®
Katip Celebi’ye gore var olan bu bozulmaya karsi gerekli tedbirlerin
alinmasi gerekmektedir.
Bu tedbirler ile ilgili olarak, “halkin iglerini yiiriitenler devletin bozulan
mizacini diizeltmek i¢in her devreye uygun tedbirleri bulup isleri buna gore
diizenlemelidir. Bu konuda Katip Celebi “Organizmaci Tarih” anlayisina
uygun bir yaklagimda bulunmaktadir. Oliimii yakin bir ihtiyarla bir gocuga
yapilmasi gereken tedavi ayni olmadigi gibi toplumlar i¢in de bu kural
gecerlidir. Yani toplumun iginde bulundugu devreye uygun tedbirler

"gibi dnerilerde bulunmaktadir.

almmalidir
Katip Celebi Osmanli Devleti’nin igerisinde var olan bozulma
durumunu, adalete baglayarak da aciklamaktadir. Ve bu adaletle ilgili
olarak, Sultanlara seslenmektedir. Halkin, tebaa’nin Allah’in bir emaneti

olduguna degindigini ifade edebiliriz.

WEnsar Kose, Sivaset Nazariyesi (Diisturu’l-amel Li Islahi’l-halel), istanbul: Biiyiiyen Ay

Yayinlari, 2016, ss.11
118charl, agm, $8.73.
119Ozcarl, agm, ss.74

80



Katip Celebi Osmanli Devleti’nin i¢indeki bozulmanin sebebi olarak;
risveti, agir vergileri dile getirir. Ayrica kdylerin bosalmis olmasi da baska
bir konudur. Katip Celebi Osmanlida ki toplum diizenini olarak bilinen
erkdn-1 erbaa’yr “dort halt*2% kavramiyla agiklamaktadir. Ulema, asker,
tiiccar ve halk sinifi insan bedenindeki dort hilta benzemektedir. Ulema
(kan), asker (balgam), tiiccar (safra), halk (sevda) seklindedir. Ona gore, bu
dort hilt’in denge igerisinde olmasi1 gerekmete herhangi birisin nielik veya
nicelik yoniinden iistiin olmamasi gerekmektedir

Kan makaminda olan seriat ve hakikat bilginleri de Allah’tan dogrudan
dogruya ya da bir araci ile aldiklar1 ve ruh yerinde olan ilm-i serifi bedenin
kollar1 ve bacaklar1 yerinde olan bilgisizlere ve avama gotiiriir. Bedenin
ruhtan faydalandigi gibi onlar da bilginlerden yararlanirlar. Ruh viicudun
kuvvetine ve devamina sebep oldugu gibi ilim de toplumun zindeligine ve
devamina sebep olur.**

Defterdar Sar1 Mehmed Pasa (6. 1717) XVIII. Yiizyildan sonraki
donemde Osmanlinin gerilmesi sebepleri lizerine, derin arastirma yapmis ve

bu alanda gerekli reformlar1 séylemis bir kisi olarak taninmistir.

XVIIL Yiizy1l Osmanli Devletindeki toplum diizeni, defterdarlik gorevi
gibi dnemli bir géreve sahip olan Defterdar Sart Mehmed Pasanin (6. 1717)
goriisleri diizen konusu bakimindan olduk¢a 6nemli yapiya sahip oldugunu
sOyleyebiliriz. Defterdar Sar1t Mehmed Pasa ve Katip Celebi Osmanlhidaki,
yonetim anlayisi, adalet, riisvet gibi konular1 ortak olarak islerken
birbirinden ayrildiklart konular da vardir. Bu konuda Mehmet Paga, insanin
icinde yer alan iyi ve kotli huylardan, diismanin hallerinin bilinmesi gibi
konulara deginerek Katip Celebi’den farklilagir. Defterdar Sar1 Mehmed
Pasa’da, Katip Celebi gibi adalet konusuna oldukca 6nemli bir sekilde vurgu
yapar. Ona gore adalet bir devletin hazinesinin artmasma neden olurken
ayni zamanda hazinenin artisindan dolay1 niifusun da artmasina sebebiyet
verir. Demek ki, devletin imkanlar1 1yi ve bayindirlik hizmetleri yerinde ise

bu durum niifus artisina sebep teskil eder.

120Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Ankara: Aydin Kitapevi
Yaynlari, 1999, s5.362.
12187can, agm, ss.92-93.
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Defterdar Sar1t Mehmed Pasa bir devletin bozulmasinda ki noktalardan
bahsederken bunlarin igerisine; emanetin ehline verilmemesine de
deginmektedir.

Ona gore; Is bilir kimseler beyzade olmadiklar1 gerekgesiyle bir kenara

atilmamali, uygun devlet makamlarina getirilmelidir Ehliyetsiz ve zalim

kisilere riisvet ile makam verilmesi reayanin mallarinin yagmalanmasina
sebep olur. Ciinkii bu kisiler makama gelmek i¢in verdikleri paranin
karsiligini almak isterler.'?

Defterdar Sar1 Mehmed Pasa’ya gore Sadrazam, padisah ile olan

iligkisinde dogru ve hak soziinli sdylemeli, diiriist olmali, padigahin sirrini

hi¢ kimseye anlatmamali, padisahin kendisine gosterdigi sevgiyi firsat bilip

insanlara kotii davranmamali, riisvet ve miisadere adiyla halktan para

toplamamali, paraya deger verip servet biriktirmeye calismamalidir. Clinkii
padisaha hizmet etmek para sahibi olmaktan daha 6nemlidir.'®

Ona gore, halk vergi vermemek i¢in kendisini ocaktan olarak
tanimlayarak asker sinifinin igerisine dahil olmaktadir. Boyle bir durumda
da reaya ve asker smifi birbirine karismakta bu da seferler sirasinda,
devletin zora diistiigiinii gdstermektedir. Mehmed Pasa’da ocaga zarar veren
bu durumun diizeltilmesi i¢in, ocagin basina daha tecriibeli birilerinin
gecmesi gerektigine ve ocakta bulunan askerlerin sayisinin defterlere

islenmesi gerektigini ifade ettigini sOyleyebiliriz.

Ko¢i Bey’in XVII. Yiizyilda yetismis, Osmanli Ddnemindeki
1islahatlarin yapilma agamasinda bulunmus en etkili isim oldugunu ifade
edebiliriz.

Kogi bey (6. 1650 civar1) diizen konusunu Kanuni Sultan Siileyman
donemine kadar geri gotiirmektedir. Bilhassa diizen konusunu ele alirken,
padisahin gdérev ve sorumluluklarindan baslayarak devlet igerisindeki
yapilanma dahil olmak {izere her alandaki bozukluklar1 dile getirir. Osmanl
Imparatorlugu padisahlikla yonetilen bir sisteme sahiptir. Bu sistem
icerisinde en 6nemli sinif adin1 verdigimiz ilmiye sinifinda, hiikiimdarlar iy1

bir egitime tabi tutulmuglardir. Kanuni Donemine kadar gelen bu siire

122(zcan, agm, ss.75-76.
12(zcan, agm, ss.76-77.
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icerisinde hiikiimdarlar, iyi bir egitime tabii tutularak hi¢ birisinin
etrafindaki din adamlarinin veya entrikalarin, kadinlarin tesiri altinda
kalmadigini ifade edebiliriz. Yiikselme Doneminin Hiikiimdar1 olan Kanuni
Sultan Siileyman yaglandigi vakit, artik Osmanli Hanedaninda ki diizen
sarsilmaya, entrikalarin, Haseki Sultanlarin etkisi altinda kalarak sarsilmaz
denilebilecek o biiyiik imparatorlugun igerisinde otorite bozukluklar1 bag

gostermeye baslamistir.

Kog¢i Bey diizenin saglanabilmesi i¢in adalet konusuna da vurgu
yapmaktadir. Bu konu ile ilgili olarak, “Kiifr ile diinya durur, zulm ile

durmaz*?*

ifadesini kullanir. Burada anlatilmak istenen, kafir devletlerin
bile adalet ile yonetildiginde ayakta kalabilecegini, Miisliiman devletlerin
ise adaletten yoksun bir sekilde devleti yonetmeye kalkistiklarinda o
devletin yikilmaya yiiz tutacag: gercegidir. Bu bakimdan, adalet bir devletin
uzun 6miirlii olmasi i¢in en basta yer alan bir ilke olarak gortiliir.

Kisacasi, Kogi Bey Osmanli Déneminde yasanan sorunlara care bulmak
amactyla risalesinde, riisvetin kaldirilmasini, timar ve zeamet usullerinin
hizlica kaldirilmasini ve ilmiye sinifinin yeniden diizenlenmesi hususunda
onerilerde bulundugunu ifade edebiliriz. Su halde Ko¢i Bey, diizenin
yeniden tesisi adina 1slahat yontemini 6nermektedir. Bu konuda askeriye,
ilmiye, kalemiye (biirokrasi), maliye konularinda bir takim Onerilerde
bulunmustur.

Hasan Kafi’nin Usulii’l hikem fi Nizami’l-alem adli eseri, risale hatta

siyasetname olarak bilinmektedir. Akhisari bu eserinde, Osmanli 1722-1723

yilindan beri pesi sira gelen diizensizlikleri, bozukluklar: anlatmaktadir.

Bu bozukluklardan birincisi, adaletin tevzii ve iilke yonetiminde yapilan
ihmaldir. Bunun sebebi memleketin ve halkin iglerinin ehil olmayan ve
diiriistliikten uzak kimselere verilmis olmasidir. ikincisi: Devlet idaresinde
temel prensiplerden mesveretin ihmal edilmesidir. Bunun sebebi devlet

adamlarinin gurur ve kibirleridir. Ugiinciisii: Askeri alandaki diizensizlik

124
Danigman, age, ss.34.

83



harp aletlerinin kullanilmasinda gosterilen ihmaldir. Bu da askerin

kumandanindan korkmamasi ve itaatsizliginden ileri gelmektedir.'?

Osmanl1 diisiiniirlerinden birisi olan Hasan Kafi El-Akhisari diizenin
saglanmas1 hususunda, yoneticiye biiylik gorevler diistiigiinii belirtmekte ve
diizenin saglanmast ic¢in hiikiimdarin tasimasi gereken bir takim
sorumluluklarinin, o&zelliklerinin olduguna deginmektedir. Bunlar ise,
“...Yo0netici vakur olmali, halim olmali, sabirli olmali, emin olmali, birinin
hakkinda bir sey isittigi zaman cezalandirmada aceleci olmamali, yoksa

kimse ondan emin olmaz*?®”

seklindedir.

Sonug olarak; Katip Celebi, Defterdar Sar1 Mehmed Pasa, Kog¢i Bey,
Hasan Kafi El-Akhisari gibi Osmanli diisiiniirleri iyi bir devletin nasil
yonetilmesi gerektigine, diizenin nasil olmasi gerektigine dair ayn1 zamanda
var olan diizen igerisinde ki bozulmalarin nasil giderilecegine dair kendi
donemlerini goz Oniine alarak siyasetnameler yazmiglardir. Yazilan bu

siyasetnameler, bir Osmanli diisiiniir olan Ibrahim Miiteferrika’nin diizen

fikrinin anlagilmasina onciilliik edecegini ifade edebilirim.

3.2. IBRAHIM MUTEFERRIKA HAYATI
Miisliiman olmadan dnceki hayatina dair, Ibrahim Miiteferrika hakkinda
bilgiye ¢ok az ulasilabildigini ifade edebiliriz.
Ibrahim Miiteferrikaya dair ilk miistakil ¢alismay1 Imre Karacson kaleme
almigtir. Karacson bu calismasinda II. Ferenc Rakoczy’nin maiyetinde
bulunan Cesar de Saussure’un mektuplarint kullanmig; ancak buradaki
bilgileri eksik ve/veya hatali aktarmistir. Karacson’un arastirmalarindan
sonra Ibrahim Miiteferrikanin Kalvinist ilahiyat 6grencisi oldugu, 1692
veya 1693’te Tirklere esir diistiigli, esir pazarinda satildiktan sonra
baskilara dayanamayarak Miisliiman oldugu yillarca ifade edilmistir. Ancak
Niyazi Berkes bu iddialarin yanlishgini ve Cesar de Saussure’un
(Czezarnak) tamamiyla giivenilir bir kaynak olmadigin1 ortaya

koymustur.'?’

125Camalan, agm, $s.26.

12°Ridvan Bayer, Hasan Kéfi Akhisari’nin Hayat: Ve Siyasetname Alani ile lgili “Usalii’l-
Hikem Fi Nizami’l-Alem” Adl1 Eseri Uzerine Bir Degerlendirme, Hikmet Yurdu
Diigiince-Yorum Sosyal Bilimler Aragtirma Dergisi, C.4, S.8 (2011), ss.141.

12Coskun Unsal, Ibrahim Miiteferrika Usulii’I-HikemFi Nizami’lI-Umem (Inceleme Metin),
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Bu bakimdan Ibrahim Miiteferrika’nin hayatina dair, giivenilir bilgi
veren kaynaktan bahsedilmesi zordur. Su da var ki, onunla ilgili olarak en
kapsamli ¢alismanin Niyazi Berkes tarafindan yapildigini ifade edebiliriz.

Niyazi Berkes’e gore ibrahim Miiteferrika, bugiin ki Romanya sinirlari
icinde bulunan Erdel’in Koloszvar sehrinde 1670°de diinyaya gelmistir.
Koloszvar sehri, bugiinkii Tunca nehri boyunca Macar ovalarinin yakinda
bulunan, tarim ve hayvanciliga miisait ovalik bir bdlge olarak
nitelendirilebilir. Bu bdlge, Osmanli Padigah1 Kanuni Sultan Siileyman
tarafindan 1541 yilinda alinarak Osmanli himayesine girmis daha sonra
1699 yilinda Karlof¢a anlasmasi ile birlikte Avusturya’ya birakilmis ve
1947 yilindan itibaren de Romanya’nin sinirlari i¢inde kalmistir.

1541 yilinda Erdel’e sahip olan Osmanli Devleti’nin bu bolgenin; dini,
kiiltiirel manevi yoniine mahremiyet gostererek o bolgede ki halkin istedigi
sekilde ibadet etmesine imkan saglamistir. Daha sonrasinda, hizla gelisen bu

Reformasyon siireci ile birlikte Katolik Kilisesini Habsburg devlet idaresi

tarafindan desteklenen hakimiyeti olmadigindan, Protestan mezhebinden

olanlarin serbestce dini ayinlerini yapmalari, serbest¢e Kkiliselerini
kurmalart miimkiin olmustur. Boylece dini hiirriyet, tolerans, din ve devlet
ayrimi Erdel'de ¢cok dnceden gergeklesmistir. Bu dini hiirriyet ve toleransin,

on altinci yiizyilin ortalarindan itibaren Erdel'de gerg¢eklesmesi, Tiirklerin

Habsburg idaresinin hakimiyetini buradan uzak tutmalar1 sayesinde
gerceklesmisti.'?®

Dolayisiyla Koloszvar sehrinin o donemde, mezhep catismalari ile dolu
oldugu soylenebilir. Ciinkii; Katolik Kalvinist, Unitarius gibi birbirinden
cok farkli mezheplerin aralarinda bulunan bir ¢atismadan sz edebiliriz.
Miiteferrika’nin daHiristiyanlik dininde ki teslis inancini (baba-ogul-kutsal

ruh inancini) benimsemedigini, tek Tanri inancinin var oldugu Unitarius

(Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Istanbul
2018, YOK: Ulusal Tez Merkezi, (Tez No.50510), ss.1.

128 Ahmet Usta, [brahim Miiteferrika 'mn Risale-I Islamiye-Si Eserin Dinler Tarihi
Agisindan Tektik Tahlil ve Giintimiiz Tiirkcesine Cevirisi ,(Doktora Tezi),On Dokuz
Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun 1991, YOK: Ulusal Tez
Merkezi, (Tez N0:347110), ss.1-2.
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mezhebine inandigin1 ifade edebiliriz. Erdel’de yasanan bu mezhep
ayriliklari, 1683 yilinda Tiirklerin Viyana bozgunundan sonra Macaristan
tizerindeki hakimiyetlerinin azalmasi ile birlikte Erdel, Habsburglar’in
isgaline ugrayarak Katolik kilisesi biitiin giicii tekrardan eline toplamistir.
Boylece, dini bakimdan saglanan hiirriyet sona ererek 1699 yilinda
imzalanan Karlofca Antlasmasi ile birlikte Tiirklerin, Erdel iizerindeki
hakimiyetinin tamamen son buldugunu ifade edebiliriz. Dolayisiyla boyle
bir donemde yasayan Miiteferrika’nin, ailesine dair bir bilgi ¢ok fazla
bulunmamaktadir.

Ibrahim Miiteferrika’nin dogmus oldugu Koloszvar sehrinin, tek Tanri
inancinin benimsenmis olan Unitarius mezhebinin, yogun olarak yasandigi
sehir oldugunu ifade edebiliriz. Mihail Kiss tarafindan, Koloszvar sehrinde
bu mezhebin dgretilerini yaymak igin bir matbaa kuruldugunu ve Ibrahim
Miiteferrika’nin da 6grencilik senelerinde Mihail Kiss ile tanismis oldugu
varsayimda bulunabiliriz. Ibrahim Miiteferrika ile ilgili olarak Imre
Karacson onun, esaretten kurtulmak i¢cin Miisliimanlig1 segtigi varsayiminda
bulunmus oldugunu ifade etmis ve yapilan ¢aligmalar sonucunda bu iddianin
gecerli olmadiginin ortaya ciktigini ifade edebiliriz. Niyazi Berkes’de,
Ibrahim Miiteferrika ile ilgili giiniimiize kadar yanlis olarak aktarilan bu
bilginin iizerinde durmaktadir. Kendisi, Ibrahim Miiteferrika’nin yaklasik
olarak 300 y1l énce yazmis oldugu Risale-i Islamiye’yi giiniimiiz Tiirk¢esine
cevirerek onun, kendi istegi ile Miisliman oldugu ve kendi istegi ile
Osmanli’ya sigindigini belirtir.

Ibrahim Miiteferrika’nin Miisliimanlig1 kabul etmesinin ardindan onun
hayat: ile ilgili, yazili kaynak diyebilecegimiz eserler, Erhan Afyoncu
tarafindan ele alinmigtir. Afyoncu; Ibrahim Miiteferrika’nin Osmanli
Devleti zamanin da bir takim gorevler aldigini ifade etmektedir.

Miiteferrikanin sipahlarm 41. boligiinde 20 akge ulufe aldigi sirada zam

talep ettigi bir arzuhalidir. Miiteferrika Mayis 1715’te kaleme aldig

arzuhalinde; birka¢ dil bildigini, niicum ilmiyle ugrastigini, bazi
calismalarin1 da sultana sundugunu ifade etmistir. Bu bagvurusu ilizerine

Miiteferrikamin ulufesine 8 akce zam yapilmistir. Daha sonra yapilan 1
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akcelik zamla birlikte Miiteferrika'nin ultfesi, 7 May1s 1715-18 Nisan 1716

arasinda 29 akgeye ulasmustir."”®

1717'den itibaren Miiteferrika, Osmanli Devleti tarafindan Macaristan krali

ilan edilen II. Fren¢ Rako¢i'nin maiyetine tayin olunmus, 1731 'de

Rakogi'nin Oliimiine kadar, 6nce Bogazici, Yenikdy, sonra Tekirdag'da

Hazine-i Amire'den giindelik 50 akga ile gorevine devam etmistir."*

Yine 1731 yilinda Selanik’te oturmasi gereken Sehzade Mirza Safi’nin
hizmetinde bulunarak Mihmandarlik gorevi yaptigr ifade edilmektedir.
“1737 'de Leh antlasmasinin yenilenmesi i¢in Kiev'de bulundu.**”
Lehistan Osmanli elgiliginde bulunan (1737) ibrahim Miiteferrika, 1738
yilinda Osmanli-Avusturya savasi sonunda, Orsova kalesinin Avusturya’ya
teslimi miizakerelerinde Osmanli delegesi olarak gérev yaprustir.'*21743
yilinda Humbarac1 Ahmed Pasa ile birlikte Tiirk Isve¢ miinasebetlerinin
gelismesi i¢in yapilan goriigmelerde aktif rol oynadi. Ayni yil iginde
Kaytak Prensi Ahmed Han'in tayin beratin1 Dagistan'a gotiirdii ve doniisiinii
miiteakip Yalova’da kagit fabrikasi kurdurmaga muvaffak oldu ise de imal
edilen kdgid1 géremeden vefat etti.*®

Osmanli Imparatorlugu’na ¢ok biiyiikk katkilar1 olan, Ibrahim
Miiteferrika Subat 1747 senesinde vefat etmis ve Aynalikavak
kabristanlifina defnedilmistir. Son olarak, dogum tarihinde yasanan
karigiklilik gibi, Oliim tarihi ile ilgili olarak da mezar tasimnin yanlis
okunmasi, yorumlanmasi sonucu 6liim tarihi 1745 olarak ifade edilmis olsa
da, bu kanisiklik Erhan Afyoncu tarafindan diizeltilerek 6liim tarihinin 1747
olarak Dbelirlendigini agiklayabiliriz. Bu karisikligin  diizeltilmesinin
ardindan, Ibrahim Miiteferrika ile yapilan calismalarda yeni bilgilere
rastlanmis esi, kizi, yasadigi semt hatta matbaa hakkinda yeni bilgelere
ulasilmistir. Ibrahim Miiteferrika’nin mezarmin, Resit Saffet Atabinen’in

yaptig1t caligmalar ve girisimler sonucunda Aynalikavak mevkiinden

taginarak, Galata Mevlevihane’sine gotiiriiliip oraya defnedilmistir.

2(nsal, agm, ss.35.

0Adil Sen, “Ibrahim Miiteferrika ve Usiilii’l Hikem fi Nizami’l- Umem,” istanbul: Tiirk
Diyanet Vakfi Yaynlari, 1995, ss. 35

131Sen, age, ss.35.

32O mer Okutan, “Milletlerin Diizeninde Ilmi Usuller Usul iil- Hikem Fi Nizam 'il-Umem,”
Istanbul: MEB Yayinevi, 1990, ss.10.

133Ser1, age, ss.36.
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Ibrahim Miiteferrika’nin, c¢aliskan, diizenli ve diiriist biri olarak
yasadigr ifade edilir. Giivenilir olmasi bakimindan, Devlet-i Aliye’de
onemli vazifelerde bulunarak Osmanli Devletini daha iyi sathalara nasil
gotiirebilecegi tlizerinde g¢aligmalar yapmistir. Bu calismalar igerisinde;
cografya ve miispet ilimler gibi birtakim c¢aligmalar dogrultusunda diger
milletlerden, geride kaldigimizi ve bu ilimlerin gerekliligi ve Ogrenimi
konusunda duyulan ihtiyact her durumda donemin padisahina ve
sadrazamina goriislerini ¢ekinmeden iletmistir.

Miiteferrika siyasi ve sosyal anlamda, akil Onciiligii yapmistir.
Avrupa’da yer alan devletlerin siyasi ve sosyal yapilanmasina bakarak,
bizlerdeki eksiklikleri gorerek yeni bir diizenin olmasi gerektigi yoniinde
ifadelerde bulunmus bu bakimdan, orduda yenilige dikkat ¢ekmis ve Nizam-
Cedit terimi ile askerlik sanatinin bir ilim haline getirilmesi yoniinde ciddi
caligsmalar ortaya koymustur.

Kisaca o, biricik gayesi olan devletin ayakta durmasi ve devami ugrunda
esine az rastlanir bir feragat ve fedakarlik 6rnegi olarak is basa diistiigi
zaman, matbaasinda miirettip, musahhih, miistensih, hakkdk ve miihendis;
miiellif, miitercim, harita ressami, nasir ve hezarfen unvanina yakisir
vaziyette Cografya, Tarih, [lahiyat, Matematik, Astronomi ilimlerinde
istat; bizzat beynelmilel miizakerelere katilmis diplomat ve g¢esitli
savaslarda gorev almus askeri strateji uzmamdir."*

Aym zamanda Ibrahim Miiteferrika kiiltiir tarihimizde, yaptig1 hariciye

gorevlerinden ve verdigi eserlerinden ¢ok, iilkemizde Tiirkge yayin yapilan

ilk matbaay1 kazandirmasiyla isim yapmistir. Bu vasfi ile hayatinda onun

“basmac1” diye anildig1 ifade edilmektedir.'*

3.3. MATBACILIGI

Insanoglu var oldugu ilk giinden itibaren fizyolojik olarak, temel
gereksinimlerini karsiladiktan sonra manevi gereksinimlerini de karsilamak
istemistir. Bunlarin basinda da, kendini ifade etme ve toplum i¢in yararh

seyler iiretebilme vardir. Bu bakimdan insanoglunun, bilgiye olan ihtiyaci

134Ser1, age, ss.46.

1%50Okutan, age, ss.10.
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insanlik tarihi kadar eskidir. Magaralarin duvarlarina, ¢izilmis resimler ve
bunlarin ¢ogaltilmasi dikkate degerdir.

Matbaanin Osmanli Devleti’ne ge¢ girmesinin sebeplerine bakildiginda
bunun arka planinda din konusunun olmadigini, daha ¢ok devlet meselesi
baglaminda ele alinmasi gereken bir konu oldugu ifade edilebilir. Osmanl
Devleti’'ne matbaanin olusumuna zemin hazirlayan, Tiirk matbaasinin
acilisina gerekli kosullar1 saglayan donem Lale Devri donemi olmustur.

18. yy. baslarina bakildiginda, Avrupa devletlerinde Ronesans’in
(Yeniden Dogus) ortaya ¢ikmasiyla birlikte, Ronesans siireci ile birlikte
Osmanli Devleti’nin de yeniliklere kayitsiz kalmadigini, bu yenilikler ile
birlikte Osmanli’nin kendi igerisinde siyasi, dini, kiiltiirel bakimdan bir
takim degisikliklerin yasandigin1 ifade edebiliriz. Bu gelismenin tarihi
olarak, III. Selim ile baglayan donem olan Lale Devri 1718-1830 yillar
gosterilmektedir. Lale Devri donemi Osmanli devleti i¢in, bir uyanma
donemi olarak da nitelendirilebilir. Ozellikle bu donemde, Avrupa’ya ayni
sekilde Fransa, Avusturya gibi iilkelere elciler gonderilerek Bati ile olan
iligkilerin daha yakindan takibi saglanmak istenmistir.

Lale Devri Dénemi, Sadrazam Damat Ibrahim Pasa’nin géreve basladig

1718 yilindan 1730 yilinda ki Patrona Halil isyanina kadar Imparatorluk

(iran savasi hari¢) uzunca bir baris donemi yasanustir. Lale devri diye

adlandirilan bu dénem aslinda bir uyanis ve ¢esitli alanlarda Avrupa’yi

yakalama donemi olarak goriilebilir. Ciinkii bozulmus olan, askeri, idari ve
ekonomik sistemin diizeltilmesi i¢in ciddi girisimler baglatilmistir. En
onemlisi de bilim ve sanatta goriilen hareketliliktir."*

Dolayistyla Osmanli Devleti i¢in kimi diisliniirler bu dénemi zevk, sefa
olarak nitelendirilmis olsa bile Osmanli i¢in, bir aydinlanma, yeni bir yasam
olarak ifade edilebilir.

Miiteferrika’nin matbaay1 Osmanli’ya tagiyarak 6zellikle kiiltiir hayatina
yeni bir ivme kazandirmis oldugu sOylenebilir. Bu bakimdan
Miiteferrika’nin eserlerine deginmek faydali olacaktir. Onun eserlerini iki

baslik altinda toplayabiliriz. Bunlar; terclime ve telif eserlerdir. Terciime

138\ fustafa Akbulut, “Ibrahim Miiteferrika ve i1k Tiirk Matbaasi”Ankara Universitesi Dil
veTarihCografyaFakiiltesi Dergisi,S.XIV (2002), $5.919.
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eserler; “Tarih-i Seyyah, Fiyiizat-1 Miknatisiyye, Mecmua-i Hey'et'il-
Kadime Ve’lCedide™"dir. Telif eserleri ise; “Risale-i islamiye, Matbu-
Niisha, Vesiletii’t-Tibba, Usul'iil-Hikem Fi Nizami'l-Umem,*®”seklindedir.
Ibrahim Miiteferrika, Osmanl1 Tarihi igin énemli bir sahsiyettir. Onun,
Osmanli Doneminde yasamis olmasi 6zellikle de, Lale Devri gibi bir
donemde yer almasi son derece onemlidir. Lale Devri Osmanli i¢in, yeniden
dogus olarak ifade edilebilir. Ozellikle, siyasal, ekonomik ve sosyal-kiiltiirel
alanlarda ki gelismeler ile birlikte, Osmanlinin yeniden canlandigini

sOyleyebiliriz.

3.4. YASADIGI DONEMDE OSMANLI VE AVRUPA (LALE DEVRI)

Osmanli tarihine bakildiginda birgok yazar tarafindan, Osmanl
devletinin elinde tutmus oldugu giic dengesinin 17. Yiizyildan sonra zaman
icerisinde degismeye basladigini, lehine olan durumlarin aleyhine
cevrilmeye basladigr bir donem olarak ifade edilebilir. Burada aleyhine
derken kastetti§im durum, Osmanli devletinin kendi igerisinde ki yapisal
sorunlart ve Bati’nin hizla kendisini degistirerek, sosyal ve kiiltiirel alanda
yapmis olduklar1 calismiglar sayesinde kazanmis oldugu giicii olarak
aciklayabilirim. Dolayisiyla Osmanli Devletinin, degisen diinyada kendi
icerisinde ki yapilanmadan kaynaklanan sorunlar1 goz ardi ederek ve onlara
kalic1 sorunlar liretemeyerek, Bati’nin gerisinde kaldigini soyleyebiliriz.

Osmanli Devleti Avrupa iilkeleri ile yapmis oldugu savaglarin sonunda
biiyiilk kayiplar vermis ve vermis oldugu bu kayiplarin sonucunda
degismeye karar vererek, Lale Devri gibi bir doneme girmis oldugunu
sOyleyebiliriz. Boylece Lale Devri’nin baslamasi Osmanli Devleti i¢in, bir
doniim noktasi oldugunu anlamima gelmektedir. Fakat bu donem; birgok
tarih¢i bakimindan farkli ifade edilebilmektedir. Bazilarina gére bu donem,
Damat Ibrahim Pasa oOnderliginde hayattan zevk alabilme, maddi
yasantilardan faydalanma donemi olarak ifade edilirken, bir diger kesime

gore ise; Osmanli Devleti’nin bir uyanis donemi olarak ifade edilmektedir.

¥7Usta, agm, ss.12-15.
138sta, agm, ss.12-15.
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Bu uyanis donemi ile birlikte Osmanli Devleti, Bati’ya elgiler gondererek
orada yapilan bilimsel, teknik veya siyasal, askeri gelismelerin yakindan
takibini yapmak istedigini ifade edebiliriz.

Osmanli Devleti i¢in en 6nemli sorun olarak goriilecek noktalardan bir
tanesinin, idari tegkilatlanma oldugunu ifade edebiliriz. Osmanli Devleti’nin
idari teskilatlanmasinin basinda, Padisah bulunmaktadir. Devlet isleri,
padisah onderliginde goriisiilerek karara baglanir ve onun istedigi sekilde
diizenlenirdi. Fakat III. Ahmet doneminde, boyle bir gelismenin olmadigini
ifade edebiliriz. Onun doneminde, devlet isleri adina karar veren kisinin
kendisinin degil, Sadrazamlarinin dogrultusunda kararlarin alindigini ifade
edebiliriz.

Sadrazamlik makami ise padisahin cismani kuvvetini temsil edip, devlet
islerinin murakabesi ve tanziminde bilfiil vazife goriir ki; Damad Ibrahim
Pasa, teskilatgr ve faal bir hiikiimet reisi olan Sehid Ali Pasa'dan kisa bir
siire sonra sadrazamliga gelmesi hasebiyle sanshidir. Zira Sehid Ali Pasa
sadareti esnasinda islerin teferruatina kadar niifuz etmis, biitiin devlet
adamlarinin nasil hareket edeceklerini, ahlaken ne gibi vasiflart haiz
olmalar1 icap etligini, devletin yikimma sebep olan riigvetten uzak
kalinmasii, vilayetlerde yasayan halkin adaletle idaresini, topragin
isletilmesi i¢in calisilmasini, karaborsanin onlenmesini, maliye ve arazi
iglerine, hulasa mithim devlet vazifelerinin tertip ve tanzimine dair bir
talimatname kaleme almis ve sadarette kaldigi miiddetge bunun tatbikine
calismustir.™*

Sonug olarak, Damad Ibrahim Pasa déneminde, Anadolu’da yasanan bir
takim harplerden dolayr var olan diizensizlik diizeltilmeye calismis, ayni
zamanda Divan-1 Hiimayun diizene sokularak vezirlik makaminin iyesinin
daha 1y1 bir sekilde seciminin saglanmasina dikkat edildigi yoniinde
calismalarin yapildig1 ifade edilebilir. Kisaca, Damad Ibrahim Pasa’nin
iktidar1 boyunca devletin iyilestirilmesi ve bayindirlig: i¢in ugrastigini ifade
edebiliriz.

Ibrahim Miiteferrika’ya gore Lale Devri ayni zamanda, Osmanl

Devleti i¢in uzun siireli bir baris donemi olarak nitelendirilebilir. Baris

139gen, age, ss. 5-6.
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donemi ile ifade edilmek istenen, Osmanli Devleti’nin Avrupa Ulkelerine
elciler géndermesi ve Bat1 ile olan iliskileri olarak aciklanabilir. Ozellikle,
Fransa ile yapmis olduklar1 yogun Kkiiltiirel etkilesimin Osmanli Devleti’ne
yakindan yansidigint ve bu yansimanin igerisinde, Batili tarzda giyim ve
kusam ayni zamanda Batili tarzda yasam bigimleri Osmanli Devleti’nin
i¢sel yapilanmasinda degisikler yarattigini ifade edebiliriz. Lale Devri ile
birlikte Osmanli Devleti’nin igerisine sadece, giyim-kusam anlaminda
yenilikler gelmedigini ayni zamanda, askeri anlamda da biiyiikk degisikler
yapildigini ifade edebiliriz.

Askeri alanda ki yeniliklere bakildiginda oncelikli olarak, Osmanli
Devleti’nin yilikselme doneminde basta askeri alan olmak flizere diger
devletler tarafindan imrenilecek diizene ve tertibe sahip oldugundan soz
edebiliriz. Tabi bu gegen siire igerisinde Osmanli Devleti, eski sanini ve
giiclinli yitirerek askeri alanda kaynaklanan bozulmalar sebebi ile birgok
sorunu da beraberinde getirmistir.

Askeri alanda diizenlemeler yapilsa bile, yapilan is, yenicerilerden bosalan

yerler (ulufe mahlulati), doldurulmayip, gelirler hazineye mal edilerek,

muvazzaf asker sayisinin azaltilmasi yoluna gidilmis; bu da merkez
kuvvetin ¢oziilmesine yol agmustir. Zaten sipahi kuvvetlerinin de kapikulu

askerlerinden pek farki kalmadigi i¢in, askeri agirhigin ayanlarin toplamig

oldugu kuvvetlere gegmesine zemin hazirlamugtir.**°

Burada asil olarak ele alinmasi gereken konunun, Padisah veya
donemin sadrazaminin kendilerinden once askeri alanda yapilan yenilikler
karsisinda alinan sonuglardan hareketle, olas1 bir isyan ya da katledilme
korkusu sebebi ile orduda biiylik bir yenilige gidilmeme durumunun séz
konusu oldugu olabilir. Boyle bir donemde bulunan Osmanli Devleti, bu
durumdan kurtulmak igin Oncelikli olarak kendi i¢ yapilanmasini
diizenlemek amaciyla orduda yenilige karar vermis, Bati’da ki askeri alanda
yapilan c¢aligmalar1 daha yakindan takibini saglamak istedigini ifade
edebiliriz.

Lale Devri ile birlikte Osmanli Devleti i¢in, baska bir gelisimin de

matbaa oldugu sdylenebilir. Ibrahim Miiteferrika, Osmanli Devleti’nin

140Ser1, age, ss.13.
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giiciiniin zayifladig1 bir donemde yasamistir. Yazmis oldugu bu risaleyi
donemin Sadrazami olan Damat Ibrahim Pasaya sunarak, matbaanin
kurulabilmesi icin izin istemis ve III. Ahmet’in fermani ve Seyhiilislamin
fetvasi ile birlikte izin verilerek Ibrahim Miiteferrika’nin ilk matbaasini
actigin1 sdyleyebiliriz. Ibrahim Miiteferrika’nin donemin Sadrazami olan,
Damat Ibrahim Pasa’ya sunmus oldugu risalede yer alan konulara
baktigimizda sunlar1 sdyleyebiliriz;
1) ilmin ilerlemesinde matbaanin biiyiik faydalar saglayacagi asikar
olmakla beraber, Osmanli Devleti’nin himmeti ve hasetten sadrazamin
yardimi olmaksizin bu i basarilamaz.
2) Ornek olarak birkag sahifesi dizilip provasi sunulan Vankulu Liigati’nin
digerlerine tercihen basilmasi teklif ediliyor. Ibrahim Efendi, bu tercihe
sebep olarak, kitabin ¢ok aranan, fakat nadir bulunan bir eser olmasini
gOsteriyor.
3) Vankulu Liigati’nin az masrafla ve kisa zamanda ortaya ¢ikmasi igin, bes
yiiz niisha olarak basilmasi ve bu cihetin, kitabin basinda kaydedilmesi
telkif olunuyor.
4) Miiteferrika, baskicilik sanatini methederek uzun uzadiya anlattiktan
sonra, Seyhiilislamin bu ise miisaade eylediginin ve dine aykir
bulmadiginin, agikg¢a bildirilmesini ve ilanini istemektedir.
5) Bu hayirli ise 6nayak olanlarin adlarinin ebediyen unutulmayacagini
kaydeden [brahim Efendi, liigat, fizik, kozmografya, tip, hesap, anatomi,
geometri ve cografya ile sair meslek kitaplar1 basilmasi i¢in padisahin bir
hat-t1 hiimayun vermesini rica etmekte ve hattin, her kitabin bas tarafina
yazilmasi liizumunu belirtmektedir.
6) Iyi ve faydali eser basimi icin, dizilenlerin basiimadan &nce dikkatle
tashihi gerektigine isaret eden Miiteferrika Ibrahim Efendi, bu isi basaracak
kimselerin memur edilmesini rica ediyor. (Dilek¢enin bir kenarindaki
nottan ilistirilen Vankulu Liigati sayfalarinin ‘faziletld Ishak Efendi
hazretleri ve Sahib Efendi ve Esad Efendi ve Kasimpasa seyhi Musa
Efendi’ tarafindan tashih edildigi anlasilmaktadir).
7) Tiirk matbaasin1 kurma yolunda sekiz yildan beri gayret sarf ettigini
belirten Ibrahim Miiteferrika, o zamana kadar Sadrazam’dan bu biiyiik isin

tahakkuku i¢in liizumlu paray1 vermesini ve bir miiddet tamamiyla bu islere
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hasr-1 viicut edebilmek tizere serbest ve ge¢im gailesinden uzak kalmasinin
teminini istiyor.

8) Ibrahim Miiteferrika’nmn ilk hazirliklarindan beri yaninda c¢alisan ve
baskicilik sanatina vakif bulunan Yuna adli Yahudi ustanin, bundan boyle
de baski isinde calistirilmasina miisaade edilmesi ve kendisine teminat
verilmesi iltimas olunuyor.

9) ibrahim Efendi, bu dilekleri is’af olundugu takdirde, ise hemen baslay1p
kisa bir zaman sonra ¢esitli boyda harflerle nefis basilmis eserler ortaya
koyacagini vaat ediyor.

10) Miiteferrika Ibrahim Efendi, dilekgesinin bas taraflarinda tesebbiisiinii
yiirliitmek ve gelistirmek i¢in maddi yardima muhta¢ bulundugunu belirttigi
halde, sonunda bu noktaya tekrar temas ediyor. Gerek kendisinin, gerekse o
zamana kadar tesebbiisii finanse eden Yirmi Sekiz Celebi Mehmed Efendi
oglu Said Efendi’nin gii¢lerinin tiikendigini belirterek ve kendisinin sahsi
veya resmi bir iradi bulunmadigindan da bahsederek Sadrazam’in ‘imdat ve
ihanet-i asafanelerine’ muhtag olduklarini tekrarliyor.

11) Dilekgesinin sonunda, kitabin basilmasi bitince halka kolaylik olmaz

iizere ‘bir méakul ve mutedil kiymet takdir olunup’ bu fiyattan yukariya
veya asagiya satis yapilmamasinin temini rica olunuyor.**
Ibrahim Miiteferrika’nin matbaanin agilisinda yalniz olmadigi onun, en
biiyiik destekeileri, Paris’e Osmanli elgisi olarak giden Yirmi sekiz Celebi
Mehmet Efendi’nin oglu olan Mehmet Sait Efendi oldugu sdylenmektedir.
Celebi Mehmet Efendi Batida ki gelismeleri takip ederek, Sefaretname adli
eserine gordiiklerini aktardigini sdyleyebiliriz. “Celebi Mehmet Efendi’nin,
Fransa’da ki elcilik gorevi ve incelemeleri sirasinda Oglu Sait Efendi’de
yanindadir. Dolayisiyla Sait Efendi, matbaanin kurulmas: gerekliligine
inanmus bir kisi olarak Ibrahim Miiteferrika’min ortagi ve yardimcisi
olmustur.'*

Ibrahim Miiteferrika’nmn, yasadigi dénemde ki Osmanli’min Avrupa

karsisinda ki tutumuna genel hatlar bakimindan degerlendirildiginde,

matbaanin biiylik bir rolii oldugunu ifade edebiliriz. Osmanli Devleti Lale

“Hasan Yiiksel, Osmanli Imparatorlugu’na Matbaamn Girisi ve Toplumsal Yanhliklart,
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Ankara 2007, ss, 139-141.

“2Altuntek, agm, s5.196.
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Devrine girmeden onceki donemde, bir denge politikas1 uyguladigini ifade
edebiliriz. O, degisen sistemler icerisinde degismeyi degil denge durumunu
temeline koymus oldugunu sdyleyebiliriz. Osmanli donemi i¢in, degisme
diisiincesi bir bozulma olarak algilandigindan s6z edebiliriz. Her ne kadar
Osmanli Devletinin degisme yanlist olmadigint diisiinmiis olsak bile onun,
cok Kkiiltiirli bir yapiya sahip olmasi ve igerisinde bulunan toplum
yapilanmasi ayn1 zamanda siyasal yapilanmasi onu, de§ismeye zorunlu
kildigini ifade edebiliriz.

Osmanli Devleti i¢in, bu degisim ve doniisiim stratejisinin en temel
etkeninin Bat’nin hizla geliserek toplumsal, siyasal hatta bilimsel ve
teknolojik bakimindan ilerlemesi olarak gortilebilir. Bat1 Cografi Kesifleri
sayesinde, yeni ticaret yollar1 bularak kendi giicline gii¢ katarak ekonomik
gelisimini artirmig ayni1 zamanda da, toplumsal ve siyasal anlamda oldukca
gii¢ toplamis oldugu diistiniilmektedir. Bu durumda Osmanli Devleti, her ne
kadar sinirlar1 iceresinde yer almamasina ragmen, Bati’nin bu hizla gelisimi
seyrinden dolay1 bir tehdit altinda oldugunu ifade edebiliriz.

Osmanli Devleti 18. Yiizyilin basinda artik kendisi i¢in, denge
politikasinin gegerli olmadigini kavrayisina vararak, Bati’nin yapmis oldugu
caligmalara bir egilim gosterdigi ifade edilebilir. Bu egilim, Ibrahim
Miiteferrika’nin yasadigi donem olarak goriilen Lale Devri olarak ifade
edilmektedir. Lale Devri ile birlikte, Bati’ya elciler gonderilerek bilim ve
teknolojik alanda hatta tiim alanlarda ki gelismeler daha yakindan takip
edilerek, Osmanli’ya uyarlama ¢abasi igerisine girildiginden sz edebiliriz.

18.Ylizyilla birlikte Osmanli Devleti’nin cagdaslasma, aydinlanma
olarak adim attig1 bir donem olarak goriilebilir. Bu donem igerisinde, askeri
alandan baglayarak toplumsal alana varana kadar pek ¢ok alanda, reform
siireci baglamistir. Osmanli Devleti, 6zellikle bilim ve kiiltiire 6nem vererek,
eserlerin farkli dillere g¢evrimini baslatarak sistemli bir sekilde g¢evirme
calismasinda bulunmus oldugunu ifade edebiliriz. Boyle bir donemde de,
Ibrahim Miiteferrika Dénemin Sadrazami Damat Ibrahim Pasaya sunmus

oldugu risale ve Donemin Padisahi Sultan III. Ahmet’in fermam ile
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matbaanin agilisini saglayarak, Osmanli Devleti icin ¢ok biiylik bir yenilik
yaptigini ifade edebiliriz.
Sonug olarak, Miiteferrika'nin matbaasinin Osmanlinin gozlerini diinyaya
acisindaki etkisi ¢cok onemlidir. Bu uyanisin devam ettigi ve matbaanin
ylizyilin geri kalan, boliimiinde daha pek cok kitap basmasi ve Osmanl
aydinlanmasinin siirmesi, bize onun bu eserinin Lale Devrinin en kalict

mirasi oldugunu agik¢a gostermektedir.'*

3.5. IBRAHIM MUTEFERRIKA VE ONUN DUZEN FiKRi

Osmanl1 Devletinde XVI. Yiizyilda degisen diizen algis1 fikri, birgok
alanda kendini gostererek bu alanlarda sorunlara sebep oldugunu
soyleyebiliriz. Ozellikle bu dénemde; idari, askeri, sosyal ve ekonomik
alanda olusan sorunlar Osmanli Devleti’ni mesgul eden konular halini
almay1 basarmistir. Yine Osmanli Déneminde ki eserlere bakildiginda, bu
alanlar da yasanan sorunlar ve bu sorunlarin ¢6ziimii i¢in yazilan kaynaklar
ve yapilan c¢aligmalarin oldugunu ifade edebiliriz. Osmanli Déneminde
yasanan sorunlari ele alan calismalara bakildiginda iclerinden en dikkat
cekenin, Ibrahim Miiteferrika’nin “Usulii'l Hikem fi Nizami'l-Umem" adl
eserinin oldugunu ifade edebiliriz. Baska bir akis agis1 ile degerlendirmek
gerekirse elbette ki, Osmanli doneminde yasanan bu sorunlar1 ele alan
bircok kaynagin oldugunu diisiinebiliriz. Miiteferrika’nin eserinin diger
eserlerden farkina bakacak olursak, diger eseler Osmanli donemi igerisinde
Kanuni donemine olan Ozlemi yansitmaktadirlar. Bu bakimdan
Miiteferrika’nin eseri, diger eselerden farklilasmaktadir.

Ibrahim Miiteferrika Usulii'l Hikem fi Nizami'l-Umem adli eserinde;
Osmanli doneminde yasanan olaylarin ve bu olaylarda meydana gelen
aksakliklarin ¢ok boyutlu bir yapiya sahip oldugunu sezilmeyerek, bunlarin
diizeltilmesi yoniinde donemin Padisahina tekliflerde bulundugunu ifade
edebiliriz. Bu tekliflerin icerigine bakildiginda, Ibrahim Miiteferrika degisen
diinya sartlarinin neler oldugunu ayni1 zamanda, Avrupa Ulkelerinde olup

bitenlerden haberdar olunmasinin gerekliligi iizerinde durdugunu ifade

13Serif Korkmaz, “Ibrahim Miiteferrika ve ilk Tiirk Matbaast, ”Dini Arastirmalar Dergisi,

C.2,5.5 (1999), 55.293.
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edebiliriz. Su noktada unutulmamalidir; “Miiteferrika'nin teklif ettigi
hususlar, Bati'y1 korii koriine taklit degil, bilakis kendi biinyemize uygun
hamleci takip ve ¢ikis harekatidir.***

Sonug olarak, Ibrahim Miiteferrika’nin bu eserine baktigimizda daha
cok, Osmanli doneminde ki askeri konular yer almakta olup, askeri
teskilatlanmada ki bozuklugun nasil giderildigine dair konular oldugunu
ifade edebiliriz. Buradan hareketle de, Osmanli Doneminde var olan bu
diizen anlayigini bu eserden hareketle ele almaya calisacagim.

Ibrahim Miiteferrika’ya gore, ii¢ farkli yonetim bicimi s6z konusudur.
Her yonetim big¢imi, birbirinden farklidir. Cilinkii her Sultanin, Melikin
yonetimleri birbirinden ayr1 konumdadir. Bu bakimdan ge¢miste ki biiyiik
filozoflarin yOnetim bicimleri dikkate alinarak, farkli farkli yonetim
sekillerinin olustugunu ifade edebiliriz. Bunlardan ilki; Antik Yunan

filozofu olan, Platon’un ya da bilinen adi ile Platon’un gorisiidiir.

A) Platon’un Goériisii

Platon Devlet adli eserinde, ideal bir toplum yaratma diisiincesindedir.
Onun devletinde, var olan her sey belirli bir diizene ve siraya gore
islemektedir. Yonetici olacak kisi, asker olacak kisiler, topluma hizmet
edecek olan ciftgiler ve koleler sinifi dogustan belirlenmektedir. Bundan
dolay1 da toplum igerisinde, bir diizen durumu s6z konusudur. Ayni
zamanda Platon’un devletinde halk, yoOnetici olan kisiye biitiin haklarini
devretmekte ve yonetici onlar adma ne hiikiimde bulunursa razi
gelmektedirler. Fakat Platon’a gore, bu yonetici durumuna gelmek igin yiice
bir kudrete sahip olunmasi gerekmekte ayni zamanda, dogustan siki bir
calisma igerisinde olunmasi gerekmektedir. Platon bu bakimdan, diinyada
var olan biitiin devletlerin bu minval {lizerinden yiiriitildiigiinii diistinmekte
ve bu sekilde yiiriitillen devlet idaresine ise Monarkiya ismini verdigini
ifade edebiliriz.

B) Aristo’nun Gortisii

Bu goriise gore, Devlet ileri gelenleri elinde olup iglerinden birisi baskan

secilerek, geri kalanlar tedbir ve mesveretde miisterektir. Boylece higbir

144Sen, age, ss.71
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kimse hasep ve neseple ortaya cikip, tek basina bagimsiz hareket ederek

adaletten uzaklasamaz.'® Bu sekilde adlandirilan idari yonetime,

Aristokrasiya adi verilmektedir.

C) Demokratis’in Goriisii

Demokratis’e  gore, idarenin yOnetimi halkin elinde olmasi
gerekmektedir. Boylece, halk kendi iizerinde bir baskasinin zulmii var ise
onu kaldirmaya muktedir olacak ve idarede de tedbir ve diizen durumunun
saglanmis olacagindan sz edebiliriz. Bu idare tarzinda ki diizen konusuna
bakildiginda ise, on tane kOy ya da kasabalarda bulunan kisiler kendi
aralarinda akilli olarak gérmiis oldugu birer ikiser kisi secerek kendilerini
temsil etmesi acisindan, hiikiimetin kurulmus oldugu mahalli kisma se¢mis
oldugu kisileri gondermektedirler. Onlarda gonderilen bu kisiler arasindan
bir kisi sectikten sonra hepsinin se¢mis oldugu bu on kisi ve kisiler devleti
yonetmeye hak sahibi olmuslardir.

Ibrahim Miiteferrika’ya gore Onlar da iclerinden birer kimseyi segerek,

sonunda hepsinin sectigi on kisi devlet islerini yiiriitiir. On kisi bir yil

divanda oturup hall-u-akd islerini ifa ederler. Bir y1l gegtikten sonra ayni

yolla on kisi daha segilip, bunlar sene-i sabikta azledilen hiikiimetin

muhasebesinin goriip, gadri zuhur edenin gerekli cezasini verirler."**Bu var

olan yonetim bigimi, Demokrasiya olarak ifade edilmektedir.

Ibrahim Miiteferrika Usulii’l- Hikem fi Nizamii’l- Umem adli eserinde,
insanin toplumsal bir varlik olmasindan kaynakli olarak ayni zamanda
insanin olusturmus oldugu medeniyet geregi, birgok c¢esitli devletlerin
olustugundan s6z etmektedir. Bu devletler, ¢esitli idareler tarafindan
kurulmus olsalar bile, varliklarin1 devam ettirmek icin ve en dnemlisi olarak
da varligimm1 devam ettirdigi toprak iizerinde ki, insanin varligimi korumak
onun; can, mal giivenligini saglamak zorundadir. Bu bakimdan her devlet
baskani devleti, diismanlarindan korumak i¢in, askeri anlamda siki bir tedbir
almasi1 zorunludur. Bu askeri teskilatlanmayi, savasin usuliine uygun olarak
diizenledikten sonra, askeri anlamda harp (savas) malzemeleri hazir bir

sekilde bulundurmasi ve bu noktada gereken Onemi verilmesi gerektigi

145Ser1, age, ss.78.

14856, age, ss.78-79.
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lizerine vurgu yapmaktadir. Ibrahim Miiteferrika, askeri anlamda gerekli
diizen ve tertibin saglamamasi durumunda, o ordunun kesinlikle yenilgiye
ugrayacagini ve ellerinde ki miilkii de kaybedecegini vurguladigini ifade
edebiliriz.

Ibrahim Miiteferrika eserinde askeri anlamda, bu diizen ve tertibin nasil
saglanmas1 hususunda noktalara vurgu yapmustir. Ik dnce, askeri anlamda
bir diizenin olmasimi Miiteferrika gerekli gormektedir. Herhangi bir savas
esnasinda veya savas olmadan Once, asker ya da ordu nasil diizenli hale
gelmelidir?  Sorunun cevaplarmi  Miiteferrika bizlere sunmaktadir.
Bunlardan bazilarina bakacak olursak, sunlar1 ifade edebiliriz. Tarih
bilgisine bakildiginda, gegcmis donemlerde bir¢ok amacla savasin yapildigini
ifade edebiliriz. Bu amaglar, bazen; zenginlik, miilk veya toprak kazanma
lizerine yapilirken bazen de, halki korumak, baskalarinin yaratacagi zarari
Sultan kendi halkin1 korumak amaciyla dnlemek istedigi i¢in yapildigin
ifade edebiliriz. Gegmiste ki, savas sanatlarina bakildiginda bir¢ok farkli yol
izlendigini de sdyleyebiliriz. Ibrahim Miiteferrika’ya gore de, savas
durumunda karsi tarafta ki devletlerden savas sirasinda halkin igerinse
karismamasi i¢in, o devletin askerlerinin belirli bir tiniforma giymesi 6nemli
olarak goriildiigiinii ifade edebiliriz. Yine bu ordu da yer alan askerlerin, her
an savasa hazir bir sekilde bulunmalar1 gerekmekte ve bunun i¢in de savas
kaidelerine gore de siki bir egitim almalarn gerektigi konusuna vurgu
yaptigimn soyleyebiliriz.

Ibrahim Miiteferrika, savas esnasinda bulunan askerlerin diizen
konusundan sz ederken bu askerlerin ordu da ki yerlerine de degindigini
ayni zamanda, orduda ortaya c¢ikan bozulmalarin nasil olustugundan soz
ettigini ifade edebiliriz. ibrahim Miiteferrika, eski ordularda, ii¢ boliim
bulundugunu ve bunlarin; sag kol, sol kol ve orta kol oldugunu ifade
etmektedir. Bir de ordu da ihtiya¢ dahilinde, savasa hazir halde bulunan
stivari ve piyadeler yer aldigina da deginmektedir. Ona gore, sag ve sol kol
kismina askerlik isinden anlayan, daha Once savaglara katilmis subaylar
yerlestirilerek ayni zamanda onlarin, emir ve yasaklarini dinleyecek

cavuslar tayin edilerek, diizenin bu sekilde olusturulacagindan soz ettigini
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ifade edebiliriz. Ibrahim Miiteferrika’ya gore ise, orta kol da karargah
kurularak ordunun, ordu komutani tarafindan buradan idare edildigini ayni
zamanda ordu komutanin emrinde burada, bir boliik askerinde yer aldigim
ifade edebiliriz. Son olarak da, bu askerin savas esnasinda durumunu
anlamak icin ve savasin gidisat1 i¢in neler yapilabilecegini 6grenmek igin,
bir kisim devlet ricali de yer aldigini ifade edebiliriz.

Ona gore orduda ki bozuklugun sebebi ise, Harp esnasinda sag ve sol

yanlara acilip nizamsiz bir sekilde dururlardi. Veya her iki hasim ordu

arasinda bir mesafe birakilip ilk dnce teker teker carpisirlar. Derken harbin

kizigmasiyla iki ordu birbirine girip, galip ve maglup belli oluncaya kadar

mukateleye devam ederlerdi**’

seklinde agiklanabilir.

Onun, ordu iizerinde bu kadar ¢ok durmasinin sebebine baktigimizda,
Osmanl Devleti kendisinden once var olan islam Devletlerinde ki gibi
giiclii ordular kurmasina ragmen neden, bir miiddetten sonra savas alaninda
gostermis oldugu basarilari tekrar gosterememektedir? Onun asil anlamda

aradig1 sorunun cevabini, bu oldugunu ve bunlar1 da su sekilde siraladigini

ifade edebiliriz.

A) Eski usullere gore diizenlenmis bir ordunun seferde, zabti ¢ok zor
olarak goriilmektedir. Yine bu ordunun, harbe hazir bir sekilde olmalari
uzun bir zamam gerektirmektedir. Bundan dolay: da, ordu da bir diizen
durumu saglanmis olamamaktadir.

B) Ordu sefere ¢iktiginda, 6zellikle konup-goctiigii yerlerde, bogazlarda
veya dar yollarda duraksadiginda, diizensiz bir halde iken diisman taraf bu
durumu, firsata gevirerek orduyu bozguna ugratabilmektedir. Bu bakimdan
eski usule gore, ordunun diizenlemesi o, orduya savas aninda bir fayda
saglamadigini ifade edebiliriz.

C) Diizensiz bir ordu, yapist saglam ve kendilerinden sayica ¢ok fazla
olan bir ordu ile karsilastiklarinda diizensiz olduklarindan dolay1, siddetlere
tahammiil gosteremeyerek en kisa siire igerisinde, dagilma gdsterecektir.
Ibrahim Miiteferrika’ya gére bu da ordunun, kisa siire icerisinde temelinin

sarsilarak dagilmasina, neden olacagi olarak ifade edilebilir.

147Sen, age, ss.80-81.
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Ibrahim Miiteferrika bu ordu icerisinde intizam, konusuna deginirken en
dikkat ¢ektigi yerlerden birisinin de, ordunun igerisine fitne ve fesadin
girmesine deginmektedir. Ve bunu da, Biitiin bunlardan daha kotiisi,
diismandan muradini alamayan orduda her fert, iimitsizlik icinde, fitne
havasina girer Nizam ve intizam kabul etmeyip isyan ile sultan veya ordu
komutanini hal veya kat1 eder. Bu duruma diisen nice sultan kendi askerinin
isyaniyla Oldiiriilmiis, nice baskent ve mamur beldeler yanip, yikilmisg
oldugu herkesin malumudur*®®seklinde agiklama yaparak, orduya
verilen biiyiik bir zarardan s6z etmektedir.

D) ibrahim Miiteferrika’ya gore, her seyden dnce orduda iyi bir diizenin
tertibin olmas1 gerekmektedir. Her ne kadar ordu, savas aletleri bakimindan
cok biiyiik bir bicimde donanimli olmus bile olsa eger; ordu icersinde
herhangi bir diizen durumu yoksa o ordu, kiigiik bir savas durumunda
¢oziilmeye baslayacagini ifade edebiliriz. Ayni zamanda Miiteferrika’ya
gore diizen, bir ordunun olmazsa olmazi olarak ifade edilebilir. Nizam
icerisinde olan bir asker ya da ordu, karsisinda ki var olan diismanin hal ve
hareketlerinden kendisine karsi nasil bir tepki gosterecegini ¢ikartabilmekte
yine, ona gore de kendi igerisinde bir savunma hamlesi gelistirebilecektir.
Eger asker ya da ordu, diizen icerisinde degilse, daha kendi durumunu
anlayamamis bir asker veya ordu karsi tarafin hamlesini anlayamayacagi
icin savasi kaybedecektir.

Ibrahim Miiteferrika’ya gore askeri anlamda ki teskilatlanma, son
derece onemlidir. Bu alanda yapilan diizen ¢alismasinin, diger alanlara da
etkisinin yansiyacagini ifade edebiliriz. Peki, Ibrahim Miiteferrika’ya gore
Osmanli Devletinde ki bu diizensiz durumun, ordu da ki tertipsizlikten
kaynaklandigr varsayiminda bulunursak, bu orduda ki diizensizlik
durumunun giderilmesi i¢in, neler yapilmasi gerekmektedir?

Ibrahim Miiteferrika Usiilii’l Hikem fi Nizami’l-Umem adli eserinin
Tenbih adli boliimiinde, Hiristiyan Devletlerinin nasil ilerlediklerini ayni
zamanda Osmanli Devleti’'nin nasil geriledigini ve bu gerilikten nasil

kurutulacagini anlatan bir boliimii bizlere sunmaktadir.

148gen, age, ss. 82-83.
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Osmanli Devleti ise Hiristiyan milletlerle sinirli olmasina ragmen, onlarin
ahvalinden tamamen habersiz kalmig ve bu miihim isle ilgilenmege lizum
bile gormemistir. Bu miinasebetle ilkdnce, Avrupa'min azlik iken
cogalmalarina, maglup iken galip olmalarina, bir kdseye sikisip kalmis iken
biitiin aleme yayilmalarina sebep olan devlet diizenleri, insanlarin islerini
tanzim eden kanunlari, memleketlerinin bayindirligini saglayan diisturlari;
siyasi ve riyast kaideleri, adetleri ve hususen askeri usullerinin aragtirilarak
ortaya konmasi siddetli bir ihtiyactir. Yine 'rical-U-nas tiim Islamiyan', bu
din ve devlet diigmanlarinin ahvalinden haberdar olup, igine diigmiis
olduklar gaflet uykusundan uyanmalar1 gerekir.'*

Ibrahim Miiteferrika diizen ve tertip konusunda, uyarilarda bulunarak
askeri anlamda diizenin saglanmasi durumunda o devletin, smirlar
igerisinde yasayan biitiin halkin huzur ve giivenli bir sekilde varligin1 devam
ettirdigini ifade etmektedir. Eger diizen ve nizam durumundan yoksun, bir
devlet diisiiniiliirse yikilmaya mahkim olacagindan ve bununda tarihte
orneklerinin oldugundan s6z etmektedir.

Ibrahim Miiteferrika bu ornegini Usiilii’l Hikem fi Nizami’l-Umem adh
kitabinda; Roma Imparatorlar1 Avrupa'da herkesten once devlet kurup, sair
Avrupa Devletlerini  boyundurugu altina almigti. Askeri diizeninde
peyderpey zuhur eden bozukluklar dolayisiyla halkin da diizeni bozularak,
neticede imparatorluk yikilmis Roma sehri harap olmustur. Simdi tarihte
sadece isimleri kalmistir'® diyerek dile getirmistir.

Miiteferrika devletin ordusunun, diizenli bir sekilde tasnif edilmesi
tizerinde cok¢a durmaktadir. Eger ordu, saglam diizenli bir sekilde
olusturulursa halkin gilivenligi saglanmis olup halk da, ordusundan emin
olacagi i¢in kendilerini daha kolay bir sekilde icra etmeye meyilli olacagini
ifade edebiliriz. O’da bu bakimdan diizen ve intizamin saglanmasi ve
halkindan gerektigi kadar faydalanabilmesi i¢in halki, kendi icerisinde dort
gruba ayirmakta ve bunlarin yonetimini de devlet baskanina vermektedir.
Bunlar; “1)Ashab-1 Seyf 2) Ashab-1 Kalem 3) Ashab-1 Hars-u Ziraat 4)

Ashab-1 Hirfet-u-Ticaret™" tir. Miiteferrika'nin bu dort grup igerisinde,

149Sen, age, ss. 82.
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Ashab-1 Seyf’i 6nemli gordiigiinii ifade edebiliriz. Ashab-1 Seyf’de; “sultan,
viikkela, viizera, mir-i miran, subaylar ve askerlerin hepsi bu smifa
mensuptur. Bunlarin en Onemli vazifeleri ise, ashab-1 kalem (ilim
adamlarm)in rey ve tedbirine uyarak, bitiin halki gilizelce idare
etmektir® ”Sonug olarak, bdyle yonetim ile birlikte halkin igleri de
diizenlenmis olmakla birlikte, devlet idaresinde diizen olusturulmus olur.

[brahim Miiteferrika diizen konusunda, cografya ilminin gerekliligine ve
Oonemine de vurgu yapmaktadir. Ordu, kendi smirlar1t veya sinirlarinin
disinda ki daglar, ovalar1 hatta en tehlikeli ve korunakli bolgeleri bu ilim
sayesinde bilirse, savaslarda tuzaga diismeyecektir. Bu yiizden bu ilimin
ordu ayni zamanda devlet icerisinde var olan insanlar i¢in 6nemli oldugunu
ifade eder. Ayni zamanda, Osmanli Devleti’nin sinirlar1 disinda yasayan
birgok Miisliman kisilerin oldugu soOylenebilir. Bu Miisliman kisiler,
diinyanin bircok yerine dagilmis bir vaziyette olup kimi zaman
birbirlerinden habersiz bir sekilde varliklarini siirdiirmektedirler. Eger ki,
cografya ilimi yaygmlasir ve gelisirse hem Misliimanlar birbirinden
haberdar olur, hem de Islam Ulkeleri birleserek daha kuvvetli bir hale
donlismiis olacagindan soz ettigini ifade edebiliriz.

Miiteferrika Islam askerlerinin, bazi zamanlar yenilgiye ugramasinin
sebeplerini de yine, diizen konusu ile baglantili olarak ac¢iklamakta ve onu
da maddeler halinde siraladigini ifade edebiliriz.

1) Ser'i hiikiimleri uygulamadaki noksanliklar.

2) Adalete dzen gdstermeme.

3) Giizelce siyaset ve idare etmede gevseklik.

4) Isleri ehline vermeme.

5) Alinan kararlarda miisavere etmeme.

6) Ilim adamlar1 ve is bilir kimselerin goriisiiyle i yapmama.

7) Askeri tedbirlerde kolayciliga kagma ve harp aletlerini kullanma

hususunda bilgisizlik.

8) Askerin amirine itaatsizligi ve disiplinsizlik.

9) Riisvetin yayginlig1.

152Ser1, age, ss.87.
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10) Islerin mitkemmelen 3grenilmemesi ve bastan savmacilik.'*®

Biitlin bunlarin hepsi hem ser'an, hem de aklen bozgun ve yenilgi
sebepleridir. Bu hususlar1 géz oniinde bulundurarak; askeri disiplin altina
alacak kanun ve nizama dikkat; askerin birligini saglayacak careleri
basvurmak; askerin arasinda sevgi ve birbirine sadakate tesvik ve
diismanliga sebep olacak seylerden kaginmak gibi 6n hazirliklan
miikemmelen yerine getirdikten sonra, artik zafer yolu goriinmiis

demektir.**

Sonug olarak Osmanli Devleti kendisine has, yapisi olan bir devlet
olarak ifade edilebilir. Osmanli Devleti gosterisini, ihtisamin1 XVI. Yiizyila
hatta onun ilk yarisina kadar siirdiirdiigiinii sOyleyebiliriz. Fakat degisen
diinya sartlart ve gili¢lenen {ilkeler kisa siire de giic kazanarak, Osmanl
Devleti’nin eski giiciinii yitirdigini bizlere gosterdigini agiklayabiliriz. Bu
aksakliklar, kaybedilen giic durumu III. Murad déneminde daha da
siddetlenmis ve III. Ahmed donemine kadar uzanmistir. Osmanli Devleti II1.
Ahmed dénemi ve onun sadrazami Damat ibrahim Pasa ile birlikte farkl bir
dénem igerisine girmistir. Bu donem, Lale Devri olarak nitelendirilmis ve
bazi tarihgilere gore bu donem, Osmanli Devleti’nin zevk ve eglenceye
diiskiin oldugu bir donem olarak goriiliirken, bazilarina gore ise, Osmanh
icin, bir uyanis bir Ronesans donemi olarak goriildiigiinii ve anlatildigini
sOyleyebiliriz.

Osmanli Devleti, III. Murad doneminde bir¢ok aksaklikla ugramis ve bu
aksakliklardan en Onemlisi sayilabilecek ordu alaninda ki aksakliklar,
diizensizlikler sebebi ile giiciinii fazlasiyla yitirmistir. III. Ahmed dénemi ile
birlikte Lale Devri, Osmanli i¢in askeri alanda yeniden dogus olarak
acgiklanabilir. Lale Devri donemi Osmanli i¢in, bozulan miiesseseler adina
bir ileri adim atma donemi olarak goriilebilir. Islahat anlaminda, akilsal
anlamda bir¢ok adim bu donemde atilarak, Bati’y1 inceleme ve Bati’dan
istifade etme bu donem igerisinde gerceklesmis fakat bu 1slahatlar kokli bir
degisiklik olarak yapilamamistir. Yine bu donem igerisinde, Osmanl

Devletinde ki askeri teskilatlanmadan farkli olarak matbaanin kurulusu,

133gen, age, $5.95-96.
154Ser1, age, $s.96.
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Ibrahim Miiteferrika ve Celebizade Said Mehmet Pasa ile gergeklestirerek
Lale Devri doneminde en kalici ve en koklii hizmet olarak o doneme
damgasini vurmustur.

Ibrahim Miiteferrika, matbaanin kurulumu icin c¢okca calismis ve
Osmanli’ya ¢ok biiyiik katkilar1 olmustur. O, sahsiyeti bakimdan gercekei
bir kisilige sahip ayn1 zamanda i¢ ve dis diinyadan haberdar olan ve en
onemlisi de Osmanli i¢in ¢irpinan bir ilim insani, devlet adami olarak ifade
edilebilir. O doneminde, Osmanli Devleti’nin Avrupa Devletlerinin
gerisinde kaldiginin farkinda olup bundan dolayi, Osmanli Devleti i¢in bir
islahat  yapilmasi  gerektigi  iizerinde durdugunu agciklayabiliriz.
Miiteferrika’ya gore, yapilacak olan yeniliklerin kararli ve ihtiyath adimlarla
yapilmasi gerekmektedir. Miiteferrika degisim yapilirken, dikkat edilmesi
gereken bir husus dan da so6z etmektedir. Degisim ve diizen, devlet
igerisinde ciddi anlamda sarsintilara ve buhrana sebep olmamasi gerektigi
lizerinde vurgu yaptigmi ve onun diizenden kastini, her seyin kendi
igerisinde bir kanuna gore diizenlenmesi olarak ifade edebiliriz.

Ibrahim Miiteferrika, devlet icerisinde ki bozulmay: diizensizligi de
cehalete baglayarak acgiklamaktadir. Ve onun, devlet ile ilgili goriisleri
diizen agisindan olduk¢a 6nem arz ettigini ifade edebiliriz. Miiteferrika,
insanin dogas1 geregi diger insanlar ile bir arada yasadigini ve onlar ile
birlikte varligin stirdiirdiigiinii ifade ederek, insanin medeni bir canli oldugu
gorlislinii benimsedigini diislinebiliriz. Bu bakimdan, insanlarin birbirine
olan ihtiyaglarinin sonucunda devlet olusarak bu devleti yonetecek, bir
sultana ihtiyag duyulmaktadir. Ibrahim Miiteferrika var olan bu topluluk
anlayisinda, toplumlarin yapilarinin birbirinden farkli olduguna deginerek
tic farkli devlet tasnifini bizlere sunmaktadir. Bunlar; Monarkiya,
Aristokrasiya ve Demokrasiya’dir.

Ibrahim Miiteferrika devlet tasnifini yaptiktan sonra, devlet icerisinde
var olan diizensizligi, askeri teskilatlanmaya bagli olarak agiklamaktadir.
Ona gore, askeri diizenin bir devletin olmazsa olmazlar1 arasinda yer almasi
gerektigini  sOyleyebiliriz ve bununda gerekcesini, devletin ayakta

durabilmesi igin gerekli oldugunu diisiinebiliriz. Ibrahim Miiteferrika’ya
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gore askeri teskilatlanma anlaminda, Osmanli ordusu Avrupa Devletlerinin
oldukca gerisinde kalmis bu sebeple, orduda Nizam-1 Cedid anlaminda yeni
bir 1slahat yapilmasi zorunlu olmasmin gerekliligini sOylemistir.
Miiteferrika, orduda ki yenilikler 6nemsenmeyip veya herhangi bir yenilik
yapilmadiginda o devletin, ¢okiisliniin hizlanacagini ve o devlet icerisinde
yasayan halkin, can ve mal giivenliginin olmayacagima da vurgu
yapmaktadir.

Ibrahim Miiteferrika orduda ki yeniliklerden bahsederken, bu yenilikler
esnasinda yardimci olan ilim ve bilim dallarinin da Onemine vurgu
yapmaktadir. Ona gore, cografya ilmi bir devlet bir ordu i¢in oldukg¢a biiyiik
O6neme sahip bir ilim niteligindedir. Ciinkii diisman askerler, bizi yenilgiye
ugratmak i¢in her tiirli yollari, daglari, vadileri bilmektedirler. Eger orduda,
devletin sinirlarini ve sinirlariin disarisinda yer alan daglik, ovalik, yerleri,
korunakli veya tehlike yaratabilecek yerleri daha 6nceden tespit edip dnlem
almis olursa, maglup degil galip gelinecegini ifade etmektedir. Miiteferrika,
ordu da ki bozulma sebeplerinden ve bu orduda yapilmasi gereken
yeniliklerden soz ettikten sonra, devlet erkanina da uyarilarda bulundugunu
ifade edebiliriz. Padisah ve devlet idaresinde yer alan devlet adamlari, kendi
devletinin ve diger devletlerin gii¢lii ve zayif yonlerini iyice bilmeleri
gerektigini ifade etmektedir.

Kisacas1 Osmanli Devleti, jeopolitik konumu sebebi ile giiclii olan bir
devlettir. Buna ragmen Osmanli Devleti’nin bozulma sebeplerine
bakildiginda Miiteferrika’nin, adalete 06zen gosterilmemesi, Ser’i
hiikiimlerin uygulanmasinda ki eksiklikler, islerin iyi bilen kimselere
verilmemesi, askeri anlamda bir diizenlemeye gidilmemesi, ilim ve bilim
insanlart ile gerekli goriismelerin yapilmamasi, riigvetin yayginligir ve ordu

icerisinde bag gosteren disiplinsizlikleri gordiigiinii ifade edebiliriz.

Ibrahim Miiteferrika, bir Osmanli diisiiniiri olarak Osmanli’nin
icerisinde var olan bozulmalardan hareketle diizen fikrini 6ne stirmiistiir.
Ona gore diizen fikri, isin ehline verilmesi ve adalete 6nem verilerek
saglanir. Ibrahim Miiteferrika ve Osmanli diisiiniirleri olan Katip Celebi,

Kog¢i Bey, Defterdar Sari Mehmed Pasa, Hasan Kafi El-Akhisari gibi

106



diisiiniirler Osmanli Devleti i¢in nasil bir diizen saglanabilir konusu
tizerinde c¢alismalarda bulunmuslardir. Bu diisiiniirlerin Farabi ve Thomas
Hobbes’dan ortak ve farkli yonlerine bakilacak olursa sunlar1 ifade
edebiliriz.

[brahim Miitferrika, Farabi gibi, var olan diizen anlayismi Tanr
diisiincesine bagdastirarak agiklamaya calismistir. Nitekim bir Osmanh
disliniiriic olan Katip Celebi diizen vurgusunda adalet kavramina da
deginmekte ve Padisaha, halkin Allah’in bir emaneti olduguna vurgu
yapmaktadir. Bu da bizlere Ibrahim Miiteferrika’da ve Osmanl
diisiiniirlerinde geleneksel yaklasim olan Farabi diisiincesinde goriilen klasik
devlet ve diizen fikrinin 6nemsendigini gosterir.

Ibrahim Miiteferrika’nin Thomas Hobbes ile ortak ve farkli yonlerini ele
aldigimizda ise Miiteferrika’da Hobbes gibi insanlarin arasinda ve toplum
yapilanmasinda diizensizliginin sebebini san, sohret, arzu ve istek yetilerine
bagli olarak aciklamaktadir. Bunlar bir toplumu, kargasaya gotiirerek o
toplum icerisinde giivensiz bir ortama zemin hazirlamaktadir.
Miiteferrika’nin Hobbes’dan farkli yoniine bakildiginda ise o daha g¢ok
‘mesruiyetin Ol¢iitii nedir’ sorusu ile ilgilenmemektedir. Onda var olan
diisiince, devlet adamlarinin, askeri teskilatlanmanin nasil olmasi1 gerektigi
izerinedir. Dolayisiyla bu li¢ ayr1 diisiiniir bizlere diizen anlayislarini kendi
yasadiklar1 donemin temel sorunlarim1i da g6z Onilinde bulundurarak

aciklamaya ¢alismislardir.

107



Jhgghjgjhghjjhgjhggjh

108



SONUC

Birey olarak bizler diinyaya geldigimiz ilk andan itibaren, temel
gereksinimlerimizi karsilamak isteriz. Fizyolojik ihtiyaglarimizdan sonra,
bir diizen arayisi i¢cinde kendimizi buluruz. Bu diizen arayis1 aslinda evrene
bir anlam, bir deger yiikleme ¢abasi olarak nitelendirilebilir. Bu var olan
anlam ve degerler, toplumun bireysel ihtiyaglari, istekleri, duygulari ve
diistinceleri ile birlikte sentezlenerek evren ve diizen algisin1 dogurmustur.

Diizen sorununu, Farabi nefs teorisi ile ac¢iklamaktadir. Farabi’nin nefs
kavrami iizerinde durmasinin sebebine bakildiginda ona varlik, bilgi ve
siyasal bir konum kazandirmak istemesi olarak aciklanabilir. Farabi’ye gore
nefs kavramu ile ifade edilmek istenen, bedeni hareket ettiren fakat kendisi,
cisimsel olmayan maddi bir cevher olarak agiklanabilir.

Farabi, nefs teorisini olustururken onu evrenden ve tiim varliklardan
bagimsiz bir sekilde agiklamamistir. Onu, sudirr nazariyesine bagl olarak
aciklamis, nefs teorisini Tanri-dlem semasi iginde acgiklamaya calismistir.
Sudir nazariyesinde ilk basa, Tanr1’y1 koymaktadir. Farabi’ye gore Tanr1 ilk
sebep olarak diger var olanlarin var olmasi i¢in kendisine muhtag oldugu bir
varliktir. Bu bakimdan Farabi varlik semasini, miikemmel olandan en basite
dogru agiklamistir.

Farabi erdemli devletin kurulusunu nefs teorisi tizerinden
aciklamaktadir. Ona gore erdemli bir devletin olabilmesi i¢in yoneticinin bir
takim sorumluluklart ve gorevleri bulunmaktadir. Erdemli devletin
yoneticisi, aklin onderliginde sorumluluklarini, gorevlerini yerine getiren
kisi olmas1 gerekmektedir. Farabi’ye gore bir devlette bu nefs yetilerinden
istek ve 6fkenin 6nde oldugu bir topluluk ¢ékmeye mahkiimdur. Bu yiizden
Farabi, nefs teorisini agiklarken akil yetisine 6nem vererek onu, erdemli
devletin onderi konumunda gormektedir. Ancak o zaman, erdemli topluluk
adaletli bir hal alacaktir. Ofke, arzu, san, sdhret gibi yetilerin agir bast1g1 bir
topluluk, adaletsizligin oldugu bir topluluk konumuna dontisecektir. Boyle

bir toplum da cahillerin olusturmus oldugu toplumdur.

Farabi diisiincesinde diizen ve mutluluk iligskisi evrendeki diizenden

hareketle aciklanmaya calisilmis ve topluma uyarlanmaya calisilmistir.
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Farabi mutluluk konusuna deginirken mutlulugu, sadece birey acisindan ele
almamis onu, toplumsal bir mutluluk olarak ele almistir. Farabi siyasi
acidan insanlart mutlu etme, insanlari1 mutluluk ile tanistirmanin devlet
aracilig1 ile olacagini ifade etmis ve gercek mutlulugun Fadil Medine’de
olacagini soylemistir. Ahlaksal anlamda ise gercek mutluluk, Tanri’ya
yonelmektir. Demek ki, Farabi’nin siyaset anlamindaki diizen diisiincesi
daha geleneksel bir sekilde karsimiza c¢ikmakta olup onun, erdemli
yOneticisi giiclinli askin olan bir giligten, Tanri’dan almaktadir. Siyasal

diisiincesini Sudr nazariyesi ile iliskilendirerek agiklamaktadir.

Tezimizin ikinci asamasinda, Thomas Hobbes’un dizen fikrini
inceledik. Thomas Hobbes Orta Cag doneminden Yeni Cag donemine gegis
asamasindaki en Onemli diisiiniirlerden birisidir. Hobbes’da toplum
yapilanmasi, insan yasantisinin dogal bir sonucu seklinde ortaya
cikmamaktadir. Ayni sekilde toplum, insanin dogal bir devami olarak
nitelendirilmemektedir. Ciinkii toplum, ayn1 zamanda devlet yapay bir
seydir. Insanlarin bir araya gelerek kendi aralarinda bir sdzlesme yaparak
olusturduklart bir tasarimdir. Kisacasi, Hobbes insanlarin dogalarindan
hareketle onlarin bir araya geldiklerini agiklamamaktadir. Ona goére insanlar
bir araya geliyorsa, bu tesadiife dayali bir durumdur. Aralarinda var olan
sevgi durumu degildir. Eger bir sevgi durumundan s6z edilmis olsaydi
herkesin birbirine duymus oldugu sevgi esitlige dayanan bir sevgi anlayisi
olurdu. Hobbes’a gore insanlarin birbiri ile kurmus oldugu bu iliski
tamamuyla, yarar ve ¢ikar iliskisine hatta san ve sohret iligkisine dayali bir
bag durumudur.

Thomas Hobbes’te diizen fikrine baktigimizda, var olan diizen
igerisinde diizensizlik olarak tanimlanabilir. Onun diizen diisiincesi doga
durumu, toplum sozlesmesi ve sozlesme sonucunda olusan bagimsiz
ortamdan ayr sekilde ele alinamaz. Ona gore diizen, insanin korku halinde
yasadig1 bir ortamdan kurtulmak istemesi sonucunda olusmustur. Ciinkii
insan, doga durumundayken tehlikeli, glivensiz, savas ortaminin igerisinde
yer almaktadir. Insan bu durumdan kurtulmak igin bir yonetici egemen giice

ihtiyag duymaktadir. Son olarak Thomas Hobbes’un Farabi’den farkina
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baktigimizda, Farabi’deki gibi askin bir Tanri diisiincesinden ziyade
yOnetici yonetim giictinii kendisinden almakta ve boylece igkin bir giigten
s0z edilmektedir. Bu da siyasetin artik Hiristiyanlik merkezli bakis
acisindan uzaklastigini gostermektedir.

Tezimizin iiciincii béliimiinde Ibrahim Miiteferrika’da diizen konusunu
ele aldik. Osmanli diisiliniirii olan Miiteferrika, Osmanli Devleti’nin degisen
giic dengesini agiklamaya ¢alismistir. Miiteferrika gibi Osmanli doneminde
bir¢ok Osmanli diisiliniirii Osmanli Devleti’nin igerisinde ve disarisinda var
olan bozulmalarin sebeplerini arastirarak siyasetnameler yazmislar ve
bunlart donemin padisahlarma ve sadrazamlarma iletmislerdir. Bu
diisiiniirler arasinda Katip Celebi, Defterdar Sar1t Mehmed Pasa, Kog¢i Bey,

Hasan Kafi El-Akhisari gibi isimler 6rnek verilebilir.

Miiteferrika diizen konusu ile ilgili olarak miispet ve cografya ilmi
alanlarinda diger milletlerden geri kalindigini doénemin padisahina ve
sadrazamina sunarak devlet igerisinde siyasi, sosyal, askeri ve ekonomik
anlamda yeniliklerin yapilmas1 gerektigine vurgu yapnustir. Ibrahim
Miiteferrika diizen ve nizam konusu baglaminda, ordu iizerinde ¢okca
durmus ve saglam bir ordunun o devleti, iceriden veya disaridan gelebilecek
tim tehlikelere karst koruyacagini, halkin can, mal giivenligini
saglayacagm agiklamistir. ibrahim Miiteferrika son olarak cografya ilminin
gerekliligine ve dneminde vurgu yapmistir. Cografya ilmini, orduda bulunan
askerlerin 1y1 bilmesi gerekmektedir. Daglari, ovalari, diigmanin nerelerden
saldiracagin1 veya bir saldir1 aninda en korunakli yerin neresi oldugunu
bilmesi gerekmektedir.

Sonug olarak Ibrahim Miiteferrika’nin diger iki diisiinrden farkina
baktigimizda, Farabi’deki gibi daha genel bir varlik tasarimindan hareketle
diizen anlayisin1 6ne siirmemekte, Hobbes’daki gibi i¢kin bir gii¢ten alinan
siyasal konumdan sz etmemektedir. Miteferrika daha c¢ok yasadigi
donemdeki askeri yapilanma, devlet icerisinde var olan bozulmalar ve bu
diizensizliklerin nasil iyilestirilebilecegine dair 6nerilerde bulunmus 6nemli

bir Osmanli diisliniiriidiir. Bu yiizden Miiteferrika diger iki diisiiniir Farabi
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ve Thomas Hobbes’dan farkli olarak geleneksel diisiince ile modern

gelismeleri dikkate alarak felsefesinde uyarlamaya ¢alismistir.
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