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ABDULLAH CEVDET DUSUNCESINDE AHLAK

Sekmez, Dilek
Yuksek Lisans, Felsefe
Tez Yoneticisi: Do¢ Dr. Ahmet Capku
Nisan 2018

Arapga ‘hulk’, Yunanca °‘ethos’, Latince ‘moralitas’ kelimelerine
karsilik gelen ahlak; basit anlami ile toplumdaki bireylerin davraniglarini
diizenleyen, iyi davraniglarda bulunup kotii davramislardan kaginilmast
gerektigini savunan, donem donem farklilik gosteren ve akil-fikir sahibi
insana 0zgi bir degerdir. Peki, ahlakin kaynag1 nedir? Bununla ilgili olarak
cesitli fikirler beyan edilmis olsa da iizerinde en ¢ok durulan goriisler,
ahlakin; dine dayali olmasi, akil ve mantik kdkenli olmasi, sosyoloji,
psikoloji, antropoloji gibi bilimlerle temellendirilmis olmasidir. Abdullah
Cevdet’e gore ahlak, dini yargilardan ayristirilip sosyoloji, antropoloji,
felsefe gibi bilim dallar1 ile desteklenerek, aklin ve mantigin temel alindigi,

toplum menfaatlerinin gozetildigi bir deger haline getirilmelidir.

Anahtar kelimeler: Abdullah Cevdet, Ahlak, Din, Akil, Baticilik



ABSTRACT

MORALS IN THE THOUGHT OF ABDULLAH CEVDET

Sekmez, Dilek
Master of Arts, Philosophy
Supervisor: Associate Professor Ahmet CAPKU
April, 2018

Moral, in Arabian ‘hulk’, in Grek ‘ethos’, in Latin ‘moralitas’ is a value
that has the meaning of regularing the behaviours of people in society,
defending the necessity of good behaviours rather than bad ones,
differentiaring from time to time and being proper to person who has
common senses simply. All to soon, what is the source of Moral? Although
various thoughts have been stated, the most emphasized thought is that
Moral is prediceted on Religion, it has its origins in Wisdam and Logic, and
it is grounded in sciences like Sociology, Psyhology, Anthropology.
According to Abdullah Cevdet, Moral should became a value that is
separated from Religion with the support of some sciences like Sociology,
Psychology and Anthropology, it should be based on wisdom and logic and
should protects social benefits.

Key words: Abdullah Cevdet, Moral, Religion, Logic, Westernism



ONSOZ

Tez yazim siireci gerek konunun belirlenmesi gerek yazim asamasi
itibariyle zor ve emek isteyen bir sirectir. Bu nedenle tez konusunun
belirlenmesinde bana yol gosteren, tez yazim asamasinda ¢esitli kaynaklara
ulasmama yardimci olan ve bu siirecte bilgisi, anlayisi, sabri ile destegini
benden higbir zaman esirgemeyen degerli danisman hocam Dog. Dr. Ahmet
CAPKU’ya sonsuz tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica tez yazim doneminde

destegini gordiigiim Ars. Gor. Miirsel TEKIN’e de tesekkiir ederim.

Dilek SEKMEZ
Nisan, 2018
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GIRIS

Osmanli Devleti kurulus doneminden ¢okiisiine kadar {i¢ kitada iz
birakan ve tam 624 sene varligini siirdiiren bir devlet olma o6zelligi
gostermistir. Baslangicta girdigi birgok savasi kazanan, topraklarini siirekli
genisleten, diismanlar1 karsisinda ezici bir iistiinliige sahip olan bir devlet ne
oldu da duraklama, gerileme ve nihayetinde dagilma dénemine girdi? Hangi

etkenler bu gorkemli devletin yikilmasina sebep oldu?

Osmanli Devleti’ndeki ilk bozulma emareleri 1579 yilinda Sokullu
Mehmet Paga’nin 6liimiiyle baslamis ve 1699 Karlof¢a Antlasmasi’na kadar
devam etmistir. Bu donemde padisahlarin gorevlerini layikiyla yerine
getirememesinden  kaynaklanan yonetimdeki bozulmalar, padisahin
ordusuyla beraber savasa katilmamasina bagli olarak askeri alanda olusan
bozulmalar, Avrupa egitim sisteminin hizli bir gelisme gdstermesine karsin
Osmanli egitim sisteminin ona ayak uyduramamasi sonucu ortaya cikan
sikintilar, cografi kesifler nedeniyle Osmanli ticaret yollarinin 6nem
kaybetmesi, Avrupa’da ortaya ¢ikan Ronesans ve Reform hareketleri, ahlaki
yapiin yozlagmasiyla toplumda ortaya c¢ikan bagkaldirilar bu biiyilik
imparatorlugun ¢okiisiine zemin hazirlayan ilk sebepler arasinda

gosterilebilir.

Osmanli’nin duraklamaya girmesine neden olan bu etkenler ¢oziime
ulagtirllamamistir. Kaybedilen ilk biiyiik toprak parcasina neden olan
Karlofca Anlatmasi’yla baglayan ve 1792 yilinda imzalanan Yas
Antlagmasi’na kadar devam eden déneme Gerileme Donemi denilmistir. Bu
doneme girilme nedeni de duraklamadan farksizdir. Sehzadelerin sancaga
gonderilmemesi, kii¢ciik yastaki sehzadelerin tahta ¢ikmasi, kadinlarin
yonetimde etkin rol oynamaya baslamasi gibi sebepler merkezi yonetim
tizerinde geri doniilmez zararlara yol agmistir. Ote yandan cografi kesifler
sayesinde Batil1 giiclerin Osmanli ticaret yollaria olan ihtiyacinin azalmasi,
bozulan ekonomiye bagli olarak vergilerde meydana gelen zamlar ve bu
zamlar sonucu ¢iftgilerin zor durumda kalmalari, Kanuni doneminde ilk kez

verilen Kkapitiilasyonlarin duraklamayla beraber artmasi gibi hususlar
1



devletin ekonomik yapisinda ciddi hasarlara neden olmustur. Bunun yani
sira askeri alanda meydana gelen Yenigeri Ocagi’nin disiplinsiz
davraniglari, timar sisteminin bozulmasi, Avrupa’nin Osmanli’ya nispetle
askeri alanda teknolojik ilerlemeler kaydetmesi gibi nedenler askeri diizenin
sarsilmasini beraberinde getirmistir. Devletin bu hale gelmesinde etkili olan
diger unsur ise egitim sisteminde meydana gelen sikintilardir. Kétip
Celebi’nin isaret ettigi {izere medreselerde tabiat bilimlerine mukabil din
ilimlerine agirlik verilmesi, besik ulemas: kavraminin ortaya ¢ikmasi,
Avrupa’nin miispet ilimler alanindaki ilerlemesine karsin Osmanli’nin bu

alandaki gelismeleri takip edememesi bu sikintilarin nedenleri olmustur.

Duraklama, gerileme ve dagilma donemine girilmesinde etkili olan
unsurlar kiigik farkliliklar gosterse de temelde aymidir. Yukarida dile
getirilen siyasi, askeri, ekonomik, toplumsal, egitim, teknik alanlarinda
yasanan sikintilar ve beraberinde dig giiglerin etkisi, Osmanli’y1 doniisi

olmayan bir yola sokmustur.

Devleti bu durumdan kurtarmak icin her donemde g¢esitli 1slah
calismalar1 yapilsa da basarili bir sonu¢ elde edilememistir. Duraklama
doneminde Yenigeri Ocagi’nin olumsuz davranislarini kontrol altina almak
adina kapatilmak istenmesi, lilke i¢inde diizeni saglamak amaciyla ¢esitli
alkol {irlinlerine kisitlamalar getirilmesi, ekonomiyi diizletmek amaciyla
saray harcamalarinda kisitlamalar yapilmasi akla gelen bazi islahatlardir.
Ancak duraklama doneminde yapilan yenilikler Bati’nin {stiinliigii kabul
edilerek yapilmamistir. Batili anlamda ilk 1slahat caligmalari gerileme
doneminde baglamistir. Bu donemde askeri alana agirlik verilmis ve Fransa
ordusu 6rnek alinarak Nizam-1 Cedid adinda bir ordu kurulmustur. Deniz ve
kara miihendishaneleri acilmistir. Avrupa’da elgilikler strekli hale

getirilmistir.

Dagilma doneminde de 1slahat ¢alismalar1 devam etmistir. Bakanliklarin
kurulmasi, muhtarligin ihdas edilmesi, timar sisteminin kaldirilmasi, askeri
amagh niifus sayiminin yapilmasi, ilkdgretimin zorunlu hale getirilmesi,

pasaport uygulamasina gec¢ilmesi, Avrupa tarzinda miizigin serbest



birakilmasi, Osmanli’nin ilk medeni hukuku olan Mecelle’nin hazirlanmasi
gibi yenilikler s6z konusudur. Bu déonemde gerceklesen Tanzimat ve Islahat
fermanlar1 6nemli bir yere sahiptir. 1839 yilinda ilan edilen Tanzimat
Fermani’yla din ayrimi yapilmaksizin herkesin giivenliginin saglanmasi,
vergilerin esit oranda alinmasi, 6zel miilkiyet anlayisinin ortaya ¢ikmast
dikkate deger konulardir. Tanzimat Fermani’nin en Onemli Ozelligi
padisahin yetkilerinin ilk kez kisitlanmis olmasidir. Tanzimat’in ardindan
1856 yilinda Islahat Fermani ilan edilmistir. Bu fermani, Tanzimat’tan
ayiran temel 6zellik Batili devletlerin etkisi ile ilan edilmis olmasidir ve

azinliklara oldukga genis haklar taninmasidir.

Tanzimat ve Islahat fermanlarinin ardindan ilan edilen 1. ve IL
Mesrutiyet yine bu donemde gerceklesen dnemli olaylar arasindadir. SO0z
edilen fermanlarin ve mesrutiyetlerin ilan edilmesinin temel amaci1 Osmanl
Devleti’ni kotii gidisattan kurtarmaktir. Ayrica Mesrutiyet ile Osmanli’da
ilk kez rejim degisikligine gidilmistir.

Osmanli Devleti’nin ¢okiise girme sebepleri arasinda yukarida dile
getirilenler yaninda ahlaki yapida meydana gelen yozlasmalar da dnemli bir
yer tutar. Ahlaki yapmin c¢okiintiiye ugramasiyla toplumun, toplumun
¢Okiintiiye ugramasiyla devletin zarar gorecegini sOyleyebiliriz. Ahlak ve
ahlak egitimi bir devlet i¢in nic¢in bu kadar blyik éneme sahiptir? Hayatla
ve ¢evresiyle barisik, karsilagtigi problemlere ¢6ziim bulabilen bireylerden
meydana gelen toplumlarda mutluluk ve huzur beraberinde gelir. Iste bu
noktada, bireyin ve toplumun huzur ve refahinin saglanmasi konusunda
ahlak oldukca 6nem arz eder. Ancak ahlakta meydana gelen bozulmalar
toplumda dedikodu, adam kayirma vb. kotli davraniglarin ortaya ¢ikmasina
neden olacagindan huzur ve refah ortamini da bozacak ve devlete daha ¢ok

zarar verecektir.

Ahlak, toplumlarin ilerlemesinde 6nemi gz ardi edilemeyecek bir
degerdir. Toplumsal yapilarda catirdamalarin oldugu iilkeler incelenecek

olursa, onlarin ahlaki yapilarinda bir bozulmanin oldugu goriilecektir.



Nitekim Osmanli Devleti’nin son doneminde tilkenin kotii durumu tizerinde

bozulan ahlakin etkisi de olduk¢a 6nemlidir.

Ahlak, Miisliiman, Hiristiyan vb. fark etmeksizin bireyin iyi veya koti
sekilde adlandirilmasina neden olan maneviyatla alakali degerler biitiiniidiir.
Baska bir deyisle toplumlarin sosyal yasamlari i¢inde uyduklart kurallardir.
Nitekim toplumun kotl olarak gordigi bir davranista bulunan birine
ahlaksiz veya iyi bir davranista bulunan birine ahlakli denildigine tanik

oluruz.

Osmanli Devleti, ana hatlari itibartyla islam ahlakin1 benimseyen ve o
dogrultuda diizeni yonlendiren bir devlettir. Islam ahlaki ise Kuran-1 Kerim
ve hadislere dayanmaktadir. Ancak o giinlin popiiler akimi olan, ilerleme
saglamak icin kendisine ihtiyag duyulan ve ‘modernite’ adiyla anilan bu

kavram nedeniyle Islam ahlaki ihmal edilerek sekteye ugramustir.

Ahlak denildigi zaman akillarda dini bir terim canlanir. Dini gorevlerini
yerine getiren, emir ve yasak olarak buyrulan seyleri kayitsiz sartsiz yapan
kisilere ahlakli veya giizel ahlak sahibi gibi benzetmeler yapilirken dini
vecibelere uymayan kisiler i¢in de ahlaksiz veya kotii ahlakli seklinde
betimlemeler yapilir. Dini ibadetlerin yerine getirilmesi giizel ve olmasi
gereken bir davranistir. Ancak ahlaki sadece bununla sinirlamak dogru
olmaz. Ibadetlerini yerine getirmeyen ancak toplum icinde diiriist,
yardimsever birine ‘ahlaksiz’ demek de dogru olmaz. Osmanli’da da Islam
ahlaki benimsendigi i¢in dine dayali bir ahlaki yapinin varligi soz
konusudur. Bu agidan Osmanli’da medrese ve mekteplerde ahlak, din

dersleri kapsaminda verilmistir.

Osmanli son doneminde ahlak ile ilgili olarak bir baska dikkat ¢ekici
husus ise din kavraminin yerine ‘vicdan’it koymak gerektigi tezidir. Clnki
kisaca tamimlamak gerekirse vicdan, insanin  kendi davraniglarini
yargilamasin1 saglayan, ona iyi ve dogru olan davranislarda bulunmasini
sOyleyen i¢ sestir. Ahlak egitiminde vicdanin gelistirilmesi biiyiik 6nem arz
eder. Bu acidan vicdan sahibi her bireyin ahlaksiz davraniglardan kagimnip iyi

ve guzel olan davraniglara yonelecegi umulur.

4



Osmanl’nin son doéneminde yasayan ve Batici olarak nitelenen
Abdullah Cevdet, ahlaki yapida meydana gelen bozulmalari fark eden ve bu
dogrultuda Osmanli Devleti’ni kurtarmak i¢in dnlemler almay1 amaglayan
bir Osmanli aydmidir. Osmanli’nin kurtulusu i¢in bazi seylerden (ki, bu
dindir) fedakarlik edilmesi gerektigini diistinmiistiir. Bunun yan1 sira siyasi
hayatta, toplumsal, ekonomik, egitim alanlarinda yenilik yapmak, Bati’da
gelisen teknolojinin Osmanli topraklarina getirilmesini saglamak ve yeni bir
ahlak olusturmaya calismak diger disiinceleri arasindadir. Nitekim bu

diisiincelerinden dolay1 Cevdet, agir elestirilere maruz kalmistir.

Yukarida kisaca bahsettigimiz hususlardan ve Abdullah Cevdet’in
diisiince hayatindan yola ¢ikarak onan, ‘ahlak’ anlayisina ulasmaya
calisacagiz. Ancak sonu¢ asamasinda degerlendirme yapilirken Osmanli
Devleti’nin i¢inde bulundugu buhran g6z ardi edilmemelidir. Ayni sekilde
cesitli aydinlar tarafindan ortaya atilan fikirler de o giiniin kosullar1 dikkate

alinarak degerlendirilmelidir.






1. BOLUM

ABDULLAH CEVDET VE DONEMIi

A. Abdullah Cevdet’in Fikri Yapisinin Sekillenmesi A¢isindan Hayatina
Bakas

Son dénem Onemli fikir adamlarindan olan Abdullah Cevdet, 9 Eyliil
1869°da Arapgir’de dogmustur. Babast1 Omer Vasfi Efendi Diyarbakir
birinci tabur Kkatipligi yapmistir. Daha sonra Ma’miretiilaziz Askeri
Riisdiyesi ile Kuleli Askeri Tibbiye Idadisini okumus, daha sonra Mekteb-i
Tibbiye’ye kaydolmustur. Cevdet Tibbiye’de 6grenci iken Onceleri dindar
olarak taninmistir. Ancak Mekteb-i Tibbiye o tarihlerde biyolojik
materyalist fikirlerin revacta oldugu bir yer olarak bilinmektedir. Bu konuda

Mac Farlane sunlari soyler:

“Coktan beri bu kadar diipediiz materyalizm kitaplarini toplayan bir
koleksiyon gormemistim. Doktorlara ve Tiirk asistanlarina ayrilan
miikemmel dosenmis bir salona davet edilmistim. Kanepenin iizerinde bir
kitap vardi. Alip baktim. Bu Baron d’Holbach’in dinsizlik kitabi olan
Systeme de la Nature’un son Paris baskist idi. Kitabin ¢ok okunmakta
oldugunu sayfalarindan bir¢ok pargalarimin igaretlenmis olmasindan
anladim. Bu parcalar ézellikle Tanri 'min varligina inanmanin sagmaligini,
ruhun 6lmezIligi inancimn imkansizhigimi matematikle gésteren pargalardi.
Kitabi yerine koyarken Tiirk doktorlarindan biri yamima geldi. Fransizca
olarak sunlart séyledi: Bu, biiyiik bir filozoftur! Bu biiyiik bir filozofun

eseridir. O daima haklidir!”” (bkz. Pozitivizm ve Osmanli’da Dogusu).

Daha 6nce dine bagl oldugu ifade edilen Cevdet ile ilgili olarak, dnceki
ad1 Ittihadi Osmani Cemiyeti olan Ittihat ve Terakki Cemiyetinin kurucu

sahislar1 arasinda bulunan Ibrahim Temo sunlari dile getirir:

“Evvela sen [Ishak Sukiti], bir. (Kogustan cikip bize dogru gelmekte olan
yamali suratl) Mehmet Regit’i gostererek, bu da iki, olduk iic. Iste bir
cemiyet basladr demektir! Mehmet Regit’e isaret ederek yammiza ¢agirdik.

Fikrimizi actik. Bu swra, o zaman ¢ok sofu olan Abdullah Cevdet ikindi



namazim kilarak mektebin camisinden ¢ikip yamimiza gelince: Aliniz bir de

dordinct dedim.””t

Bu devrede Cevdet’in etkilendigi 6nemli isimlerden olan Kraft und
Stoff isimli eserin yazari olan Ludwig Biichner ve Spiritualisme et
Materialisme kitabinin yazari Felix Isnard olmasi tesadifi degildir.
Cevdet’in, Kraft und Stoff’un bir boliimii olan Biling, Diistince, Beyin ve
Ruh kismmi Fizyolociya-i Tefekkiir (1890) adiyla yayimladigi dikkate

alinirsa etkinin boyutu daha iyi anlagilir.

1894’te  Mekteb-1 Tibbiye’den mezun olan Abdullah Cevdet,
Haydarpasa Hastanesi’ne gz doktorlugu yardimcisi sifatiyla goreve
basglamis, ayn1 yilin Kasim ayinda kolera ile miicadele amaciyla
Diyarbakir’a gonderilmistir. Kendisi burada gorev esnasinda cemiyetin
teskilatlanmasi isiyle de ugrasmustir. Ziya Gokalp gibi isimlerin ilgili
teskilatla tanigsmasi Cevdet eliyle olmustur. Materyalist Bilichner’in Natur
und Geist isimli eserini Goril adiyla yayimlamasi materyalist diisiince ile
yakindan ilgilendigine isaret eder. Doniiste Istanbul’da bir takim siyasi
faaliyetleri sebebiyle tutuklanmis ve Trablusgarb’a siirglin edilmistir.
Stirglinde iken Bir Kiird takma adiyla Mizan, Mesveret, Mechveret
Suplement Francais dergilerinde imzasiz yazilar kaleme almis, gizli
faaliyetlere girismis. Siirgiin yeri Fizan’a ¢ikinca Avrupa’ya kagmis ve

oradaki Jon Turklere katilmas.

Eyliil 1897°de Cenevre’ye ge¢mis ve Osmanlt mecmuasinin yazarlari
arasinda yer almistir. Schiller’in Guillaume Tell’ini Turkceye cevirmis, II.
Abdiilhamit aleyhine yazin faaliyetlerine katilmasi Cevdet’in diisiince
hayatin1 belirleyen 6nemli konular arasinda siyasetin oldugunu gosterir.
Nitekim onun Omiir boyu cevirilerini yaptigi Gustave Le Bon’un
diisiinceleriyle tanismasi bu doneme denk gelir. Le Bon’un ‘Cumhur Ruhu’
[Kitleler Psikolojisi] teorisi ile ilgilenmesi, ayn1 zamanda siyasetle ilgili
goriinmektedir. Edebiyat ve siirle ilgilenmeye baslamasi da bu donemde

kendini gosterir.

! {brahim Temo, /brahim Temo 'nun Ittihad ve Terakki Anilar1, Istanbul: Arba Yaynlari,
1987.
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Cevdet’in hayat1i daha sonra Viyana, Presburg, Paris ve Cenevre
dolaylarinda gecer. Burada anarsist egilimli Osmanli ittihat ve Inkilap
Cemiyeti’nin ig¢inde yer alir. Eyliil 1904°te, Tiirk diistin ve kiiltiir hayatinda
onemli bir yeri olan ve Ozellikle Batici diisiince sahiplerine adeta ocak
vazifesi goren Ictihad dergisini kurar. 358 (ii¢ yiiz elli sekiz) say1 ¢ikan bu
dergi Cenevre’de yayin hayatina alir, Misir’da devam eder ve 1932 yilinda

Cevdet’in Istanbul’da 6liimiine kadar devam eder.

Cevdet, Eyliill 1905’te Misir’a gecmis ve Ictihad dergisini orada
yaymlamaya devam etmistir. Ikinci Mesrutiyet’in ilanina kadar orada
kalmis, Osmanli hanedaninin aleyhindeki yazilari elestirilere ugramis ve bu
arada sarkiyat¢1 Reinhard A. Dozy’nin Essai sur I’histoire de I’'lslamisme
adl1 eserini Tarih-i Islamiyet adiyla Tirkceye cevirmis. Hz. Muhammed’in
hayatin1 histeri psikolojisi ile agiklamaya c¢alisan bu esere tepkiler biiyiik
olmus ve Cevdet, halk arasinda din diismani olarak tanmmustir. islam tarihi
calismalarinin tamamini zorba idarecilerin zoruyla kaleme alinmis metinler
olarak goriip Dozy’nin eserini ilmi, objektif bir eser olarak tanitmasi onun
bu sekilde tanmmmasinda etkili olmustur. Oyle anlasiliyor ki, Cevdet,
Mekteb-i Tibbiye’de baslayan materyalist egilimlerini yaptig1 ceviriler ile

pekistirme yolunda epey mesafe almis goriinmektedir.

1910 yili sonlarinda Istanbul’a dénen Cevdet, Ictihad’t 24. (yirmi
dordiincii) sayisindan itibaren yaymlamaya devam etmis, birgcok batict ve
biyolojik materyalist kalem sahiplerinin yer aldig1 bir dergi haline gelmistir.
Burada siyasi etkinliklerde bulunan Cevdet bir ara Osmanli Demokrat
Firkasi’nin ikinci bagkanlifina gelmistir. Balkan Harbi sonrasi dergi
yazarlari, kendi icinde tam Baticilar ile kismi Baticilar seklinde ikiye
ayrilmis, Cevdet tam Baticilarin lideri konumunda olmustur. Oyle ki, onun;
“Gtglii ve kuvvetli olanin hakli olmaya ihtiyaci yoktur. Bir ikinci medeniyet

yoktur. Medeniyet, Avrupa medeniyetidir. Bunu gullyle, dikeniyle



[ithal/kopya] etmeye mecburuz”® sozleri bu agidan konuyu &zetler
niteliktedir.

Ingiliz Muhipler Cemiyeti’nin ilk nizamnamesini kaleme alan ve
kurucular1 arasinda yer alan Cevdet, Kiirt Teali Cemiyeti’nde de 6nemli
roller iistlenmis, 1919 Mart’in sithhiye miidiirii olmus ancak dini asagilayict
yazilar1 sebebiyle bu gérevinde fazla kalamamistir. Oyle anlasiliyor ki,
Cevdet, materyalist diisiince ile irtibathi olarak dini asagilayici kabul edilen
yazilar1 sebebiyle Ictihad dergisinin idaresi konusunda epey sikintilarla
kargilasmistir. 1920 sonrasi niifus politikalar1 sebebiyle ortaya koydugu
diisiinceleri, ‘Avrupa’dan damizlik adam celbi’ seklinde medyada sunulmus,

bu da onun milletvekili secilmesini engellemistir.®

Cevdet’in sonraki hayati genelde yayimcilik, telif ve terclime eserler
yazmak seklinde sekillenmistir. Bati’dan ¢evirdigi eserlerin 6nemli kismi
materyalist diislince tastyan eserlerdi. Nitekim 29 Kasim 1932’de 6ldiigiinde
cenaze namazinin kilinip kilinmayacagina dair tartismalar, onun materyalist
biri olarak goriilmesi ile ilgili olmustur. Dindar bir sofu olarak ¢iktig1 diisiin
hayatin1 materyalist bir diigiiniir olarak tamamlamasinda, i¢inde bulundugu
fikri ve siyasi ortamin etkisi vardir. Bu acidan onun en ¢ok inceledigi, etkisi
altinda kaldigi onemli diisiin insanlarinin fikri yapisina kisaca goz atmak

faydali olacaktir.

B. Son Dénem Osmanl Siyasi Yapisi

Osmanli Devleti kuruldugu andan itibaren siirekli ilerleyen, gelisen ve
ti¢ kitaya yayilan, kargisina ¢ikan her devleti kendi topragina katan guclu bir
imparatorluk konumundayken neden durakladi, geriledi ve sonunda
dagilmaya mahkim oldu? iginde bulundugu hangi sosyal, ekonomik ve

siyasal olaylar Osmanli’nin bu duruma gelmesine neden oldu?

Osmanli Kurulus donemi 1299 yilinda devletin temellerinin atilmasiyla

baslayan ve Fatih Sultan Mehmet’in 1453 yilinda Istanbul’u fetih etmesine

2 Abdullah Cevdet, “Sime-i Muhabbet: Celal Nuri Bey’in Gegen Niishasindaki Makalesine
Cevap”, ictihad, C.4, S.89, 1329, s. 1979-1984.
8 Siikrii Hanioglu, Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Doktor Abdullah Cevdet ve Donemi,
Istanbul: Ucdal Nesriyat, 1981, 5.90-93.
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kadar stiren doénemdir. Istanbul’un fethi sadece Osmanli acisindan degil
diinya tarihi agisindan da 6nemli bir yere sahiptir. Bu fetihle beraber Orta
¢ag son bulmus ve Yenigag baslamistir. Osmanli agisindan 6nemi ise, devlet
hizli bir gelisim i¢ine girmis ve kurulus doneminden yiikselis donemine
adim atilmistir. Ancak Kanuni’nin son doneminde meydana gelen idari
yapidaki sikintilar ve yenigcerinin zaman zaman aykirt hareketlerde
bulunmasi, egitim sisteminin kotiiye gitmesi devletin bu sasaali donemden
cikacaginin sinyallerini vermeye baglamistir. Nitekim 1579 yilinda Sokullu
Mehmet Pasa’nin oliimiiyle Osmanli Devleti Duraklama ddnemine
girmistir. 1606 yilinda yapilan Zitvatorluk Antlasmasiyla Osmanli’nin
Avusturya’nin {stlinliigiinii  kabul etmesi bu durumu yazili sekilde
aciklamaktadir. 1699 yilina kadar devam eden bu donem, ilk toprak
kaybedilen antlagsma olan Karlofca Antlagsmasiyla son bulmus ve Gerileme
donemine girilmistir. Gerileme doneminde Lale Devri onemli bir yere
sahiptir. Osmanli Avrupa’nin Ustlinligiinii yavas yavas kabul etmeye
baslamis ve c¢esitli 1slahatlara yer vermistir. Matbaanin Osmanli’ya
getirilmesi, kagit fabrikasinin kurulmasi, bilim ve terciime heyetlerinin
olusturulmasi, ¢icek asisinin kullanilmasi gibi 1slahatlara yer verilmistir.
Ancak lale devrinde askeri alanda herhangi bir ¢alisma yapilmamis bu
alandaki caligmalara lale devrinin ardindan yer verilmistir. Subaylar
yetistirmek adina kara ve deniz miihendishaneleri agilmig; III. Selim
tarafindan Avrupa Ornek alinarak Nizam-1 Cedid adinda bir ordu
kurulmustur. Hukuk ve yonetimle alakali caligmalara bu donemde yer
verilmemistir. Gerileme doneminde yapilan islahatlar duraklamaya nazaran
daha verimli olsa da etkisi uzun siirmemis ve 1792 yilin imzalanan Yas

Antlagmastyla devlet son (dagilma) donemine girmistir.

Osmanli Devleti’nin duraklama ile baslayan kotii gidisati hizla devam
etmis; sosyal, ekonomik, askeri, siyasi alanlarda biiylik buhranlara
girilmistir. Ayrica 1789 Fransiz Ihtilali'min etkisiyle ¢ok uluslu bir yapiya
sahip olan Osmanli, ¢esitli milliyet¢i isyanlarla da karsi karsiya kalmistir.

Bahsettigimiz bu sikintilar son donemde de devam etmistir.
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Sultan Abdiilmecit tarafindan 1839 yilinda Avrupa’yr Osmanli ig
islerinden uzak tutmak, demokratik bir yap1 elde etmek, bogazlar ve Misirla
alakali konularda Avrupa’nin yardiminmi almak i¢in Tanzimat Fermani ilan
edilmistir. Bu fermanla ¢esitli siyasal degisiklikler meydana gelmis, ilk kez
padisahin yetki alani kisitlanarak kanun diizenine gegcilmistir. Ayrica
Seyhiilislamin siyasetteki roliine kisitlamalar getirilmis ve laiklikle alakali
bir adim atilmistir. Ote yandan kanunlar 6niinde herkes esittir; riisvet ve
adam ayirma yasaklanacaktir; vergiler gelire gore alinacaktir; Musliman-
gayrimiislim ayrimi yapilmadan herkesin giivenligi saglanacaktir gibi
maddelere yer verilmigtir. Goriiyoruz ki Tanzimat Fermani ile toplumsal,

ekonomik ve siyasal alanda énemli yeniliklere yer verilmistir.

Tanzimat Fermani’nin ardindan Kirim Savasi’nin da etkisiyle yine
Abdiilmecit doneminde 1856 yilinda Islahat Fermani ilan edilmistir. Bu
ferman1 Tanzimattan ayiran temel 6zellik, yabanci devletleri etkisiyle ilan
edilmis olmasidir. Islahat Fermani gayrimiislimlerin haklarin1 savunan ve
gelistiren bir ferman niteligi tasimaktadir. Dolayisiyla Osmanli’ya yarardan

¢ok zarari olacaktir.

Osmanl1 Devleti, Tanzimat ve Islahat Fermanlariyla istedigi sonucu ne
yazik ki elde edememistir. Bunu Uzerine Avrupa’yir benimseyen, oradaki
yenilikleri yakindan takip eden aydmnlar devletin i¢inde bulundugu
kargasadan kurtulmasi i¢in Oncelikli olarak anayasal diizene gecilmesi
gerektigini ve halkin da yonetimde s6z sahibi bulunmasi gerektigini ileri
stirmiistiir. Bu baglamda mesrutiyeti ilan edecegini sdyleyen II. Abdilhamid
tahta ¢ikmis ve 1876 yilinda [.Mesrutiyet ilan edilmistir. .Mesrutiyet ile ilk
anayasa olan Kanun-i Esasi kabul edilmistir ve halk dolayli yollarla
yonetime katilmaya hak kazanmistir. Ancak 93 Harbi olarak bilinen
Osmanli-Rus savasinin patlak vermesi iizerine mesrutiyet 1878 yilinda sona
ermigtir. Savasa girilmesine karsi olan ancak meclise verilen yetkiler sonucu
savasi kabul etmek zorunda kalan Sultan Hamid, savasin kaybedilmesinin
ardindan otuz sene siirecek olan bir kararla meclisi kapatmasiyla
[.Mesrutiyet sona ermistir ve istibdat olarak adlandirilan doneme girilmistir.

Abdulhamid, istibdat ile toplumu bir arada tutmayi amaglasa da muhalif
12



grup tarafindan kotliye kullanilmistir. Bu donemde basin hayatina
simirlamalar getirilmis, gazete ve dergilerin yonetimi devlet kontroliine
gecmistir. Ayrica yine mubhaliflerin tepkisini alan hafiyelik oldukca
gelismistir. Ancak padisaha yonelik suikast girisimlerinin sik¢a yapildigi bir
donemde hafiyeligi 6nem verdigi i¢in Abdiilhamid’i elestirmek yanlig

olacaktir.

Istibdat dénemi baskinin hakim oldugu, dzgiirliigiin ve hiir diisiincenin
kisitlandig1 bir donem olarak tanimlansa da bu donemde devlete katkisi olan
pek cok 1slahat yapilmustir. Istanbul’da yiiksek okul agilmasi, engelliler igin
0zel egitim kurumlarinin kurulmasi, Abdiilaziz doéneminde hazirlanan
Mecellen’in yiiriirliige konmasi, Ziraat Bankasi’nin agilmasi bu dénemde
yapilan sosyal gelismelere &rnek olarak verilebilir. Ote yandan siyasal
alanda da gelismeler yasanmistir. Devlet yonetiminin Yildiz Sarayidan
devam ettirilmesi, Islamciligin devlet politikas: haline getirilmesi, bor¢larin
odenmesi amaciyla Genel Borglar Idaresinin kurulmasi bu dénemde

yasanan siyasal gelismelerdendir.

Abdilhamid, bu donem nedeniyle aydinlar tarafindan sert elestirilere
maruz kalmistir. Osmanli’nin o donemde yasadigi i¢ ve dis sikintilara
bakilirsa Abdiilhamid’i bu kadar agir sekilde itham etmek yanlistir. Ayrica
Osmanl’nin  kurulusundan beri yasanan idam olaylarina Abdiilhamid
doneminde rastlanmamasi1 onunla ilgili bir 6nyarginin var oldugunu kanitlar
niteliktedir. Tam otuz yil siiren istibdat donemi Ittihat ve Terakki
Cemiyeti’nin baskilariyla sona ermis ve 1908 yilinda II. Abdilhamid

meclisi tekrar agmak zorunda kalmis ve II. Mesrutiyet ilan edilmistir.

Abdiilhamid’in otuz {i¢ seneyi kapsayan padisahlik hayatinda onunla
ilgili en bilinen sey istibdat devri adi verilen donemdir. Basma siirlar
getirdigi dolayisiyla halki iilkede olup bitinler konusunda bilgisiz biraktigi
yoniinde elestiriler almistir. Dinin birlestirici giiciinden yararlanarak Bati’ya
sirt cevirdigi ve ilerlemeye engel oldugu onunla ilgili ileri siiriilen baska bir
iddiadir. Ittihat ve Terakki mensuplar1 II. Abdiilhamid’i iilkeyi iyi

yonetememekle suclarken —daha oncede bahsettigimiz- kurulan okullar,
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hukuk-ticaret-miihendislik alaninda yapilan ¢aligmalar, dis memleketlere
olan bor¢larin 6denmeye baglanmasi ve bunu iilkeyi somiirge haline
getirmeden yapmasini goz ardi etmektedir. Abdullah Cevdet’in “Sultan
Hamid hakkinda yiiz yalan uydurdum. Bazisina kendim de inandim”* sozii
fttihat ve Terakki’nin, Abdiilhamid ile alakal1 olan pek ¢ok iddiasinin asilsiz
oldugunu kanitlar niteliktedir.

Sonug olarak Abdiilhamid, zor bir donemde padisahliga gelmis ancak
muhaliflerle ters diisiince ¢esitli oyunlarla ¢ikarilan 31 Mart Isyan1 sonucu
tahtan indirilerek 1918 yilinda vefat edene kadar Beylerbeyi Sarayi’nda
hapis hayat1 yasamistir.

C. Dénemin Fikri Gidisat1 Uzerine

Osmanlt son donemi aydinlarindan olan Abdullah Cevdet ilk egitimini
babasindan ve imam olan amcasindan almistir. Hayati ile ilgili kaynaklar
Cevdet’in dindar bir aileden gelmekte oldugunu ve ciddi bir egitim aldigini
gosterir. ilkdgretim hayatin1 bitirdikten sonra Askeri Riisdiye’ye kaydolmus
ve buradaki egitimini tamamladiktan sonra Kuleli Askeri Tibbiye Idadisi’ne
yazilmistir. Egitimini Askeri Tibbiye’de devam ettiren Cevdet’in fikirleri
ozellikle burada sekillenmistir denilebilir. O dénemde bu okullarin 6zelligi
yonetim karsit1 fikirler ortaya koyan ogrencileri sahip olmasidir. Yonetim
karsit1 fikirlerin nedeni ise, Fransa’da ortaya ¢ikan “pozitivist akimin”
etkisiyle yazilan kitaplarin Osmanli’ya da girmesi ve Tibbiye’nin bu akim
etkisinde kalarak pozitivist ve materyalist goriisleri barindiriyor olmasidir.
Bu gidisata uygun olarak Cevdet’in fikirlerinin degisime ugradig: goriiliir.
Cevdet’in fikirlerinin degisiminde Felix Isnard’in Ruhguluk ve Maddecilik
1simli eserinin Onemli bir yeri vardir. Bu kitapta Cevdet’i etkileyen sey,
materyalizm diisiincesi anlatilirken toplumsal gelisme i¢in ahlaki degerlerin
varhigmi reddetmek yerine ahlakin, dinin aksine bilimsel materyalizm
yardimiyla yapilmasi gerektigine yer verilmis olmasidir.® Din yerine

bilimsel maddecilik fikri Cevdet’i etkilemistir ancak Osmanli gibi bir

4 Ekrem Igin, “Osmanli Materyalizmi”, Tanzimattan Cumhuriyete Trkiye Ansiklopedisi, C.
2, Istanbul: iletisim Yayinlari, 1985, s. 368.
® Hanioglu, age, s.10
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toplumda bu fikrin dylece ortaya atilmayacagini bildigi icin tepki ¢ekmemek
adma Islam dininden yararlanarak kendine dayanak olusturmustur. Felix
Isnard’a gore, “dinin ortadan kaldirilmasi bir zorunluluktur ve bunu yapacak
kisiler ise, iyi egitim almis ve halktan farkli olmalidir® Bu fikir akillara
Darwin’in ‘dogal eleme’ kavramimi getirmektedir. Buna gore toplumsal
ilerleme ve bilimsel ahlak adina dogal eleme ile ‘elite’ denilen bir tabakanin

ortaya ¢ikmasi tasarlanmistir.

Bu fikirler dogrultusunda Cevdet, toplumsal gelismeyi saglamak adina
Osmanli yonetici tabakasi i¢inde bir ‘elite’ olusturmak istemistir. ‘Elite’
tabakasinda olmasi gereken temel 6zellik ise iyi bir egitim almis olmaktir.
CUnkii Cevdet, 6zellikle dine dayali ahlak ve diinya goriisiiniin kendisine

dayandigi dinsel dogmalarin ancak bu yolla yikilabilecegini diistinmiistiir.

Ona gore, dinin yerini ‘biyolojik materyalizm’in almasiyla toplumsal
gelisme saglanacaktir. Bu fikirlerin kabulii igin Islam dininden yararlanmak
isteyen Cevdet, Islam’1 dinsel kistm ve toplumsal kisim olarak
smiflandirmistir. Cevdet’e gore din, olur olmaz her seye kafa sallamak,
giindiizleri yemek yemeyip aksamlar1 bolca yemek olarak algilanmamalidir.
Bu tanim bize ‘deizm’ akimimi hatirlatmaktadir. Deizm diisiincesinde Tanr1
diinyay1 yaratmis ancak geri kalan insan faaliyetleri ilizerinde s6z hakkina
sahip olmamustir. Bu noktada dine kalan alan, toplumsal diizeni saglamak ve
iyi vatandaslar yetistirmektir.” Dolayisiyla yukarida da belirttigimiz gibi
Cevdet, Islam’a sirt gevirmek yerine onun halk Gzerindeki bu giictinden
yararlanmak ve fikirlerini halka anlatma hususunda dinden istifade etmeyi
tasarlamigtir. Cevdet’in buradaki amaci Islam ile biyolojik materyalizmi

6zdes halde gostermeye ¢aligmaktir.®

“Ahaliyi cehalet, delalet icinde mitemadiyen tutmak kanun-u tabiat
muktezasinca miimkiin degildir. Bu halde maarif ve sule-i intibahin

tahrib emrindeki mesainiz evvela miicrimanedir. Saniyen ‘el taleb-il

® Hanioglu, age, s.13.
" Hanioglu, age, ss. 131-132.
8 Hanioglu, age, s.135.
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ilm...” buyuran Resul-i Ekrem ve Nebi-yi Muhterem (S.A)

Hazretlerine karsi isyan ve tecaviizdiir.”®

Cevdet’in Osmanli Gazetesi’nde yer verdigi bu yaz1 ile amaci,
Miisliimanlara Islam dinini reddetmeleri halinde ondan daha faydali
kuramlarin oldugunu gostermektir. Cevdet yine fikirlerine dayanak
olusturmak adma Hz. Muhammed’i, biyolojik materyalizm fikrine kars1
c¢itkmayan aksine onu destekleyen biri olarak gdstermeye calismistir. Su
kadar ki, Cevdet’in ilerleme Oniinde engel olarak gordigi soyledigi
Miisliimanlik, sahte Miisliimanliktir. islam saf haline dondiigiinde ve ruhani
unsurlardan siyrildiginda geri kalan Islam ile kasit ‘ethic’tir.® Cevdet
tepkileri iizerine ¢ekmemek adina din karsiti bir tutumu agik¢a ortaya
koymasa da Osmanli’nin Bati ilerlerken bu denli geri kalmasini hatta ¢okiis
siirecine girmesini din ile aciklamaktadir. Kendisi, Ictihad dergisinde yer

verdigi asagidaki sorular ile bu gidisata ¢6zliim aramak istemistir:

“1.Alem-i Islam in inhitatini mucib olan esbab-U ahval nelerdir?

2.Muslimanlara bir hayat-: taze verecek alem-i Islam’i inkizar-i
kuilliden kurtarmak ictin en miessir tedbir nedir? !

Yukaridaki sorulardan da anlasilacagi iizere Cevdet’in amacladigi,
Islam Dini’nden kaynaklanan bu sorunlarm yine Islam Dini’nin sahip
oldugu toplumsal igerikten faydalanarak ¢ézmek ve ardindan materyalizmi
devreye sokmaktir. Ote yandan bu kétii gidisata dur demek amaciyla Batili
disiiniirlerin goriislerini harmanlayip Osmanli’ya uygulamaya ¢alismaktir.
Bu dogrultuda cesitli dergi ve gazetelerde gorislerini kaleme alinmaya
baslanmig ancak halk tarafindan tepki ile karsilanmistir. Bu agidan tepkileri
hafifletmek amaciyla dini konulara da yer verilmeye ¢alismistir.!? Cikardig
derginin Tirkce bolimlerinde dini konulara agirlik verirken tepkileri
azaltmay1 amaglamis, derginin Fransizca boliimiinde ise kendi materyalist

gorislerini dogrudan kaleme almistir.

° Abdullah Cevdet, “Havadis: Padisah-1 Maarifperver Hazretlerine”, Osmanli Gazetesi,
no.46, 1327, s. 16.

1 Hanioglu, age, ss.138-139.

11 Abdullah Cevdet, “Tahkikat-1 Ilmiyye”, Ictihad, C.1, S.1, 1904, s. 16.

12 Hanioglu, Abdullah Cevdet, s.160.
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Jon Turk hareketinin iginde yer alan Cevdet’i ve bu hareketi etkileyen
dikkate deger olay, Fransiz Ihtilalr’dir. Rousseau’nun ‘Toplumsal
Sozlesmesi’, Cevdet basta olmak tlizere pek ¢ok aydinin dikkatini ¢ekmis ve
bu diisiince Osmanli Devleti yonetim bicimi i¢in de uygulanmak istenmistir.

Cevdet bir yazisinda ilgili konuya su sekilde deginmistir:

“Havas, iradelerini vicdanlarina tevfik etmeye mecbur edilmeli;
avam, aradiklarint mahrum ve muhtag¢ olduklarimi tamimaya
alistirilmalidir. Bed bir mahlOk necasetli topugunu bir milletin
milyonlarca insanlarin  agzina dayayarak hukimdar oluyor,

tahakkiim ediyor... "3

Cevdet, bu alint1 ile donemin padisaht hakkindaki goriislerini
belirtmektedir. Nitekim Cevdet boyle bir yonetim anlayigindan ziyade ‘elite’
smifinin yonetime dahil olmas1 gerektigini her firsatta dile getirmistir.!
Hatta Cevdet, Kuran’da yer alan ‘alimlerle cahiller hi¢ misavi olabilir
mi?’ayetinden yararlanarak bu goriisiinii dini yargilarla desteklemeye

calismustir.r®

Ikinci Mesrutiyet donemi 14 yillik bir siireci kapsayan ve parlamenter
demokrasi, secim, siyasi parti, askeri darbe, diktatorliikk olgularinin da yer
aldig1 bir donemdir. Ayrica Balkan Savaglar1 ve Birinci Diinya Savasi da bu
donemde yapilmistir. Bu nedenle ikinci Mesrutiyet oldukga karisik gegen ve
pek cok onemli olay1 biinyesinde barindiran bir donemdir. Bunun yani sira
devlet icindeki karigikliklarin giderilmesi ve devlet yonetiminin koti
gidisatinin  Onlenmesi i¢in ¢esitli ideolojilerin de ileri siiriildigi bir
donemdir. Bilindigi iizere bu ideolojiler; Tirkculiik, Islamcilik ve
Baticiliktir. S6zii edilen ideolojiler iginde Abdullah Cevdet’in yerini tespit

i¢cin bunlara kisaca deginmek istiyoruz.

13 Abdullah Cevdet, /ki Emel, Osmanli ittihad ve Terakki Cemiyeti Matbaasi, Misir-€l
Kahire, 1316, s.21
14 Hanioglu, age, s. 163
5Abdullah Cevdet, Fiinun ve Felsefe, Tarih-i Tesvid, 1309, s.19.
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1. Dénemin Onemli Fikir Akimlari

a. Osmanhciik

Osmanli bayragi altinda yasayan aralarinda din, dil, irk, cinsiyet,
mezhep vb. ayriliklar gézetilmeksizin tiim toplumlarin Osmanli ad1 altinda
birlesmesini amaglayan siyasi temelli diisiince akimidir. Fransiz Ihtilali’nin
sonucu olarak ortaya ¢ikan milliyetcilik akimi, bagka tilkelerin boyundurugu
altinda yasayan toplumlarin kendi ilkelerini kurmak istemelerine neden
olmustur. Cok uluslu yapiya sahip olan imparatorluklar i¢in bu 6nlenmesi,
tedbir alinmasi gereken bir durumdur. Cok uluslu bir o6zellik gosteren
Osmanli Imparatorlugu da cikabilecek kargasalari, isyanlari 6nlemek

amactyla bu milletleri bir ¢at1 altinda toplamay1 amaglamistir.

Osmanlicilik akimi, Osmanli imparatorlugu’nun ilk siyasi ideolojisi
olma ozelligini tasimaktadir. Bu akim Tanzimat doneminden baslayarak
Cumbhuriyet donemine kadar farkli bigimlerde varligim1 devam ettirmistir.
Bu farklilig I.Mesrutiyet donemi, I1. Abdiilhamid dénemi, Ittihat ve Terakki
donemi olarak ayirabiliriz. .Mesrutiyet donemindeki Osmanlicilik akimi,
dini ilkele dayali olarak esitlik, hukuk gibi kavramlarla temellendirilen bir
yapilandirmaya tesvik eden Ozellige sahiptir. Ne yazik Ki uygulanmaya
calisilan bu siyaset istenilen basariy1 elde edememis ve azinlik niifusun daha
da canlanmasina, ayaklanmasina neden olmustur. II. Abdilhamid dénemine
gelindiginde Osmanlicilifin vurguladigi azinliklara verilen siyasi haklar ve
esitlik kavramlar1 belli dl¢lide varligini siirdiirmeye devam etmis ancak

istenilen sonug elde edilemeyince yerini bagka akimlara birakmistir.®

b. Islamcihik

Osmanlicilik akiminda oldugu gibi devletin kurtulusu i¢in bagvurulan
fikri, siyasi akimlardan biridir. ilk olarak Yeni Osmanlilar tarafindan 19.
yiizyilin son yarisinda giindeme gelmis ve Cumhuriyet’in ilanina kadar belli

Olclide varligini devam ettirmistir. Bu akimla Miisliimanlar arasindaki

16 Azmi Ozcan, “Osmanliciik”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.33, 2007, 5.485-486.
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birligin saglanarak tiim Miisliimanlarin Islam bayragi altinda toplanmasi
hedeflenmistir. Islam’1 inang, ibadet, ahlak, felsefe, siyaset, egitim, toplum
acisindan etkin kilmak, Miisliimanlar1 Bat1 somiirgesinden kurtarmak, Islam
diinyasini birlestirmek, medenilestirmek, kalkindirmak amacimi giitmiistiir.

Islameilik akimimin ortaya ¢ikmasinda belli baslh nedenler vardir;

a. Son donemde Batr’'nmin teknik alanda hizli ilerleyisine karsi
Osmanli’nin ayni 6l¢iide ilerleyememesi,

b. Bati’da ortaya ¢ikan materyalist, pozitivist akimlara kars: Islam’1
korumak,

c. Tanzimat ve Islahat Fermanlari’nin gayri miislim halka verdigi
haklar karsisinda Miisliiman halkin bu duruma kayitsiz kalmak istememesi,

d. Batili devletlerin sémiirgesi haline gelen Islam devletleri arasinda

birlik olugturma ve bu birlik sayesinde Bati’ya kars1 ¢ikma arzusudur.

Ote yandan Yeni Osmanli aydmlari (Namik Kemal, Ziya Pasa, Ali
Suavi) islam’1 toplumsal degismenin adeta bir kaldiraci olarak gormiislerdir.
Bu nedenle Bati karsisinda Islam’t savunmak icin ¢esitli calismalar
yapilmistir. Bunlarin baginda, Kur’an ve siinnet dikkate alinarak kaleme
aliman eserler gelir. Modernlesme siirecinin dini kanadini olusturan

Islameilik akiminda devletin ¢okiisii ile dinin ¢okiisii bir tutulmustur.'’

Bahsettigimiz bu sebepler Islamciligin ideolojik bir kavram olarak
ortaya ciktigmi kamitlamaktadir. Islamcilik ilk olarak, Avrupa’da ortaya
¢ikan sosyal, egitim, siyasal alandaki kavram ve akimlar1 kabul edip
etmeme tartigmasi, bir kismini kendi kavramlariyla uzlastirma calismasina
baglamistir. Bu baglamda Avrupa’daki demokrasi, parlamento, se¢gmen
kavramlar1 yerine mesveret, sura, ehlii’'l-hal ve’l-akd kavramlari
kullanilmaya baglanmigtir. Dolayisiyla Islamiyet ona yiiklenen bu yeni
anlamlarla sadece bir inan¢ olmaktan cikip ayni1 zamanda siyasi bir anlam

kazanmustir. '8

c. Turkguluk

YOzcan, “Islamcilik”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.23, 2001, 5.62

19 Ozcan, agm, s.63.

2Hanioglu, “Tiirkgiiliik”, 7D V Islam Ansiklopedisi, C.41, 2012, 5.551-552.
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Osmanlicihk ve Islamcilik akimlarmin devleti kurtarmak yolunda
istenilen basarty1 elde edememesi {lizerine ortaya c¢ikan bir akimdir.
Tiirkgtliik 6ncelikli olarak dilde kendini gostermeye baslamistir. Yani Siyasi
temelle dogmamis kaynagini ilimden almistir. Sinasi, Namik Kemal, Ahmet
Vefik Pasa, Ziya Gokalp gibi aydinlar Tirkgiililk akimina katki saglamistir.
Tiirkeiiliik, II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra ve 6zellikle I. Diinya Savast
sirasinda Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin destegiyle bir dénem devlet

politikas1 haline gelmistir.*®

Kokleri Yeni Osmanlilara kadar dayanan, Ikinci Mesrutiyet ile geliserek
onemli noktalara ulasan Tiirk Milliyetciligi konusundaki diisiince akimidir.
Ancak milliyetcilik hareketi diger toplumlara nazaran Tiirklerde varligini
daha gec¢ gostermistir. Bu durumun altinda pek ¢ok neden yatmaktadir.
Devletin toplumsal agidan {immet yapisina sahip olmasi buna belli dl¢iide
engel olmustur. Ancak temel sebep, Tiirklerin imparatorluk i¢inde millet-i
h&kimenin ileri gelen unsuru olmalari ve Osmanli Devleti’nin kaliciliginin
onlardan soruldugunu diistinmeleridir. Yukarida da belirtildigi Uzere
Turkguluk, varligimi1 Yeni Osmanlilarda gostermistir. Sinasi, Namik Kemal,
Ali Suavi, Ziya Pasa, Nuri Bey, Resat Bey ve Mehmet Bey bu donemin
onde gelen aydinlaridir. Bu aydinlar kendi kisisel fikirleri dogrultusunda
Tiirkeiiliik fikrine katki saglamistir. Kimileri dil alaninda ¢alismalarla katk1
saglarken kimileri basin, edebiyat, siyaset alanlarinda katki saglamistir.

Buna gore Turkgulik disiincesin su dort kaynaktan beslendigi sdylenebilir;

a. Kokii eskilere dayanan ve varligim1 Tirklerin bilingaltinda stirdiiren
milliyetcilik fikri,

b. Tanzimat sonrasi Avrupa’da ortaya ¢ikan milliyet¢ilik hareketinin
Osmanli’da da uygulanmak istenmesi,

Cc. Devlet icinde karigikliklarin olmasi1 ve bunlarin ¢oziilmek

istenmesidir.2°

20<Qsmanlicilik-Islamcilik-Baticilik-Tiirkgiiliik”, Edebiyat Forum,
http://edebiyatforum.com/lise-3-edebiyat-konu-anlatimi/osmanlicilik-islamcilik-baticilik-
turkculuk.html (Erigim: 17.08.2017)
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d. Baticihk

Baticilik denildiginde aklimiza beraberinde Islamcilik da gelmektedir.
Bu iki akimi birbirinin zitt1 olarak diisiiniiriiz. Baticiligin ge¢misini kisaca
inceleyecek olursak, aslinda Islamciliktan daha &nce ortaya c¢iktigini
goriiriiz. Osmanl’nin Avrupa karsisinda askeri {stiinligiinii kaybedip,
savaslarda basar1 elde edememesine karst Avrupa’nin hizli bir ilerleme
gostermesi, savaslarda basar1 kazanmasi vb. nedenler Osmanli tarafindan

Bati’nin istiinliigiiniin kabul edilmesine vesile olmustur.

Osmanli’nin kurtulusu ve eski refahina ulasmasi icin tek carenin
batililagsmak oldugu pek c¢ok aydinin hem fikir oldugu noktadir. Ancak
batinin Osmanli’ya ne sekilde uyarlanacagi tartisma konusu olmustur. Bu
noktada “kismi baticilar” ve “tam baticilar” olmak iizere iki aydin grubu
ortaya c¢cikmustir. Birinci grup, Bati’da meydana gelen bilim ve teknik
caligmalarinin alinmasint yeterli goriirken ikinci grup bununla sinirh
kalmayip sanat, edebiyat, felsefe, ahlak vb. alanlarda da Bati’ya ayak
uydurmanin faydali olacagini diistinmiislerdir. Kismi batici olan Celal Nuri,
Osmanli’nin degerlerini diizeltmek igin kendi 6rf ve adetlerinden, dininden
yararlanilmasinin ~ gerektigini, teknik noksanlarin Bati’dan alinmasi
savunmustur. Aksi halde devletin ilerlemekten ziyade daha ¢ok zarar
gorecegini diislinmiistiir. Tam batic1 aydinlarda olan Abdullah Cevdet,
“Kargimizda muazzam bir medeniyet var. Bu medeniyet iyi olsun, fena
olsun bu medeniyetin karsisinda mistahkem bir mevki almaya, ayni
silahlarla, ayn1 neticelere varan usullerle musellah olmaya mecburuz”?,
“Giiglii ve kuvvetli olanin hakli olmaya ihtiyact yoktur. Bir ikinci medeniyet
yoktur. Medeniyet, Avrupa medeniyetidir. Bunu glluyle dikeniyle isticlas

9922

etmeye mecburuz. sOziliyle Bati’ya olan tutumunu ortaya koymustur.

Cevdet “Ictihat” adl1 dergisinde kimi zaman agik¢a kimi zaman iistii kapali

2! Ramazan Ugar, Abdullah Cevdet’te Din ve Batililasma, Y.Lisans, Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ankara, 1997, YOK: Ulusal Tez Merkezi, Tez no. 62472,
s.100.

22 Abdullah Cevdet, “Sime-i Muhabbet”, s. 1984.
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bir sekilde yukarida degindigimiz diisiincesini dile getirmistir. Aydinlar Bati
yeniliklerinin Osmanli’ya uygulanmasi konusunda bazen ayriliklar yagsasalar

da temelde hem fikir olduklar1 noktalar asagidaki sekildedir:

1. Sehzade egitimine 6nem verilmeli, sehzadeler orduyla savasa
katilmalidir.

2. Padisahlar tek esli olmalidir.

3. Tekstil alaninda yeniliklere gidilmeli, kilik kiyafete Onem
verilmelidir.

4. Fes kaldirilmali, yerine bagka bir sey kullanilmalidir.

5. Kadimlara kiyafet oOzgiirligi saglanmali, carsaf zorunlulugu
kaldirilmalidir.

6. Tekke ve zaviyeler kapatilmalidir.

7. Kadinlara istedigi erkekle evlenme hakki verilerek goriicii usulil
kaldirilmalidir.

8. Medreseler kapatilmali onun yerine mektepler agilmalidir.

9. Sarik sadece ulema tarafindan kullanilmali, diger vatandaslara
yasaklanmalidir.

10.Batil inanislara ve hurafelere ehemmiyet edilmemelidir.

11.Okuma yazma bilmeyen halk i¢in ¢esitli kurslar agilmalidir.

12. Arap harfleri kaldirilarak Latin harfleri kullanilmaya baslanmalidir.?

Yukarida siraladigimiz maddeler dogrultusunda Baticilik akimu,
Osmanlicilik, Islamcilik, Tiirkgiiliik akimlarindan farkli olarak siyasi bir
sistem olmanin disinda dini olana karst uygar olani se¢meye, ona gore

davranmaya yoneliktir.

D. Abdullah Cevdet’in Diisiince Kaynaklar

1. Dogu Kaynaklari

Onceleri dindar bir sofu oldugunu dikkate alirsak Cevdet’in, Islam
diisiince kaynaklar1 dogrultusunda yasami olan bir ailenin ve muhitin
¢ocugu oldugunu anlayabiliriz. Nitekim 358 say1 ¢ikmis ve diisiiniiriin

nerede ise Omriiniin en verimli yillarimi tutan /ctihad mecmuasi basta sona

2peyami Safa, Tiirk Inkildbina Bakislar, Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2013.
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incelendiginde Cevdet’in Kur’an, hadis ve Islam tarihi hakkinda normalin
tizerinde bir bilgiye vakif oldugunu gosterir. Nitekim anilan derginin ilk
sayisinin logosu, “Ayda bir defa nesrolunur serbest, mecmua-i Osmaniye ve
Islamiyyedir” seklindedir. Ancak bu durum sayilarin ilerlemesi ile birlikte
Islamiyye kelimesini bir kenara birakip felsefi ve baska alanlara

yonelecektir.

Abdullah Cevdet’in Kur’an ayetlerini ve Peygamber sdzlerini Ictihad’in
ilk sayilarinda daha ¢ok siyasal agirlikli olarak kullanip klasik usule uygun
sekilde yorumlamalarda bulunurken ilerleyen sayilarda daha serbest bir
yoruma tabi tutmasi, onlarin anlamlari iizerinde serbest ictihadlar yapmasi
dikkat cekicidir. Ancak Ictihad dergisinde diisiincelerine yer verilen
diisiiniirlerin Bati1 ve Dogu’nun yakindan tanidig: isimler olmasi ve bunlarin
ozellikle ahlak noktasinda rasyonalist ve hiimanist bir gorinim arz etmesi
ya da bunlarin o sekilde yoruma tabi tutulmasi, ilgili isimlerin tesadiifen
dergide yer almadig1 diisiincesine bizi sevk etmektedir. Bu agidan Gustave
Le Bon, J. Maria Guyau, Buchner, Meslier gibi isimler yaninda Dogulu
onemli diisiin insanlar1 olan rasyonalist diisiiniir ve ahlak¢1 el-Maarri, Omer
Hayyam ve mutasavvif Mevlana ilk basta dikkat cekenlerdir. Cevdet’in
ahlak distincesine temel teskil etmesi itibariyla anilan diisiiniirlerin konuyla

ilgili yonlerine kisaca deginmek faydali olacaktir.

a. ElI-Maarri

H.363 / M.973 tarihinde dogan Ebu’l-Al4 el-Maarri, daha gok serbest
diislinlir olarak tanmmistir. Kiiglik yasta gecirdigi hastalik sebebiyle
gozlerini kaybetmesi, fizik olarak kisa boylu, zayif olmasi onda asagilik
duygusu olusturmus, hayati boyu karamsar biri olarak yasamstir.
Dolayisiyla karamsar bir diislinir olarak tanmmistir. Maarri’nin, akli
merkeze alan rasyonalist bir diiglinlir olmas1 dogal olarak dinin getirdigi
cennet, cehennem, hasir gibi metafizik meseleleri elestirmesine yol agmis,
bu da onun kelame1 cevreler ve elestiri getirdigi siyaset ¢evreleri tarafindan

dinsizlikle suglanmasina yol agmustir. el-LUzumiyyat, el-Fusil ve’l-gayat,
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Risaletii’l-Gufran gibi eserlerinde rasyonalist diisiincelerini gdrmek

mumkuandar.?

fctihad dergisinde seri halde yayimlanan yazilardan biri Ebu’l-Al4 el-
Maarri ile ilgilidir. Zeki Megamez’in kaleme aldig1 yazi, Maarri’nin varlik
diisiincesi ve bir ahlak varligi olarak insani anlamada Onem arz eder.
Abdullah Cevdet’te ahlaki anlayabilmek icin el-Maarri’nin ahlak
baglamindaki diisiincelerine kisa bir g6z atmay1 uygun goriiyoruz. el-Maarri
Ozellikle genc¢ yasta gozlerini ve yakinlarini kaybetmis olmanin da etkisiyle
olsa gerek hayata kotimser bakan biridir. Varlik ve diinyayr anlamada akli
kendisine rehber edinmis ve hemen her seyi akil verileri dogrultusunda
yorumlamais biridir. “Aklimdan baska hicbir rehber ve imam tanimayarak bu
diinyadan gociip gidecegim”, “Aklimdan bagka hi¢bir miirsit tanimam”
diyen el-Maarri, insanlar1 ‘akilli ama dinsiz, dindar ama akilsiz” seklinde
ikiye taksim eder.?® Onun dindarliktan anladig1 sey “Dindar o adama derler
ki, fenaliklara diigsman kesilir. Cirkin seyler ile kendisi arasinda siperler vaaz
eder”, “Kudreti zamaninda zulmeden kimseden daha fena var mi?”
sozlerinde kendini gosterir. Ona gore hayir, oruglularin orug¢ tutmasi, namaz
kilanlarin namazi degildir. Aksine hayir fenalik yapmay: biitiinliyle terk
etmek, ylregi kotiililklerden ve hasetten pak tutmaktir. Diger hayvanlar
aslandan korktugu siirece aslanin takvasi gecerli degildir.?® el-Maarri bir
takim din ortaya koyanlar1 ve din adamlarini tasvip etmez ve onlar1 bir tiir
diinyevi menfaat pesinde kosanlar olarak telakki eder. Megamez’e gore
Maarra’li diisliniir, gayr-i dini bir ruhbaniyete meyletmis, kendi evinde
uzlete cekilmis, ilim ve irfanim koétiiye kullanmamis biridir. Yine eski
Yunan’dan Araplara gecen tabiiyyin meslegi (materyalizm) el-Maarri’de
etkisini gOstermistir. Zira ona gore din ile akil bir arada bulunamaz. Bu
acidan o, dinleri birer efsanelerden ibaret gérmiis, Olim ile her seyin
bittigini diistinmiis, maddi olmayan cin, melek vb. kabul etmemistir. Nebiler

ve velileri ise kendi toplumlarina diizen vermek isteyen kisiler olarak

24 Sahban Halifat, “Ebii-l1 Ala el-Maarri”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.10, 1994, s.287-291.
25 Zeki Megamiz, “Maarri(Ebulala)”, Ictihad, C.23 S. 241, 1927, s. 4599; a.g.e, C.23 S.
248, 1928, s. 4729.
% Megamiz, a.g.e, Ictihad, C. 23, S. 245, 1928, s. 4680; a.g.e, C.23, S. 241, 1927, s. 4598.
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gormiistiir. Bunun oOtesinde dindar kisiler el-Maarri’ye gore daha c¢ok

ikiy(izIU, menfaatci, insanlar kandirip kazang pesinde kosan kisilerdir.?’

El-Maarri’nin bu diinyay1 yasamaya degmeyen bir yer olarak telakki
etmesi de ahlak acisindan dikkat cekicidir. Kendisine Araplarin Epikiirii
denilmis ve fakat o, bu diinyadan lezzet almayr uygun gérmemistir. Bu
diinyaya kendi istegi ile gelmedigini belirten el-Maarri, varlik alemine
gelisini  sebeb-i viicudu olan babasmin isledigi bir cinayet olarak
degerlendirir. Oliip gitmeyi kendisi icin mutluluk olarak gdrmiis ve dogan
her bir ¢ocugun aslinda ana babasma bir yiikk ve kotiiliik olarak varliga
geldigini belirtmistir. Oliim sonras1 kendisine herhangi bir toren yapilmasini
uygun goérmemis ve hemen topraga gomiilmesini istemistir. Hintlilerin
oOliilerini yakmalarini, topraga gomiilmeye tercih etmistir. “Hintli biri yakilip
gidince acaba ona kabirde sorgu soracak melekler ve onu kabir
sikistirmasindan bahsedilebilir mi?” seklindeki bakis agis1 onun Gte diinyaya

inanmadig1 seklinde yorumlanmugtir.?®

“Risaletii’l-Gufran” isimli ilahi komedyasinda el-Maarri, ahlak
acisindan su goriislere sahiptir: Nasil ki, Arapc¢ada bir fiilin kokii nasil ise ve
onun fiil ¢ekimleri de kok yapisina gore olur. Ayni husus anlami i¢in de
gecerlidir. Bu agidan bir insanin ahlaki, onun kendi tercihini asar ve ilahi
mukadderatin sebep oldugu isler yliziinden fesada ugrar. Bundan kisinin
kendisinden varliga geldigi ana babasi yaninda onun fitratinin da etkisi
vardir. “Kendi rengini degistirmeye muktedir misin?” sorusu bu baglamda
anlamlidir. Bunun yaninda “Diinyada ser i¢in bir maden aranacak ise bunun
en keskini insandir”?® diisiincesinde olan Maarrali diisiiniir, insanlar zengin
olunca ahlaken bozulduklarini ileri siirer. Insan ve icinde bulundugu toplum,
ona gore zalimdir ve kotiidiir. Diinyaya ne kadar millet gelmis ise zulmetmis

ve yaptiklarinin cezasii bularak ortadan ¢ekilmistir.*

2" Megamiz, a.g.e, Ictihad, C. 23, S. 245, 1928, s. 4678.

28 Megamiz, a,g,e, Ictihad, C.23, S. 243, 1928, s. 4640; a.g.e, C.23, S. 247, 1928, s. 4710.
2 Megamiz, a.g.e, Ictihad, C. 23, S. 251, 1928, s. 4777.

%0 Megamiz, a.g.e, Ictihad, C. 23, S. 249, 1928, s. 4744- 4745,
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Ahlak noktasinda herhangi bir canliya fenalik yapmamak, zarar
vermemek ilkesini kendisine distur edinen el-Maarri bu diisiincesinin bir
geregi olarak vejetaryen yasamis ve hicbir kimsenin zuliimden uzak
kalamayacag1 zehabina kapilmistir. Oyle ki, bu diinyada zalim ve mazlumun
fenalikta ayni Olgiide esit oldugunu, en masum hayvan kabul edilen
giivercinin zulmiiniin bile sahin ve doganin zulmii gibi oldugunu belirtir. Bu
acgidan zuliimde, varliga gelen hemen her canh bir sekilde kendi 6l¢iisiinde
fenadir. Bir bagka dikkat c¢ekici nokta, nasil ki elbiseler zamanla ¢iirliyiip
atilirsa dinler ve seriatlar da, dolayistyla onlarin getirdigi ahlak anlayislar
da, zamanla eskir ve atilir. Eski adet ve ahlak yapilarin1 daha ¢ok yaslilar
kabul edip benimser, gencler ise bunu onlardan taklit yoluyla alir. El-
Maarri, kotimser yapisinin bir neticesi olarak Oliimiin insani her yerde
gozettigini, kim olursa olsun neticede 6liimiin onu yok edecegini beyan ile
“neslin sonu 6liim olmak itibartyla diinyada nesil birakmaktan ¢ekinmek

lazim” diyerek var olmamay1, var olmaya tercih eder.%!

b. Mevlana

Mevlana kimine gore tarikat kurucusu, kimine gore sair, kimine gore ise
miitefekkirdir. Bazi kesim ise onun meczup yani Tanri yolunda aklini
yitirmis olarak gérmektedir. Ancak Osman Behcet’te oldugu gibi bize gore
de Mevlana diyince akla ilk gelen ilahi agskta erigmis tefekkiirdQr.

Mevlana’nin hayati ilahi agki aramakla gegmistir.

Mevlana’nin asil adi Muhammed’dir. Ancak onu Mevlana Celaleddin
Rumi olarak tanimaktayiz. Dogumuyla ilgili kesin bir tarth olmamakla
beraber bazi kaynaklarda 1207 yilinda Belh sehrinde dogdugu
yazilmaktadir. Babasi alimlerin sultan1 anlamina gelen Sultani-l1 Ulema
olarak lakaplandirilan Bahaeddin Veled’dir. Dolayisiyla buradan
Mevlana’nin ilimle dolu bir ortamda yetistigi sonucuna varabiliriz.
Mevlana’nin hayati yaklasan Mogol istilas1 nedeniyle Belh sehrinden ayrilip
Konya’ya dogru yola ¢ikmalar ile degismistir. Yaklasik on yil siirdiigii

rivayet edilen yolculuk sirasindan Mevlana, Mekke ve Medine’yi gormiis;

3t Megamiz, a.g.e, Ictihad, C. 23, S. 249, 1928, s. 4743,
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Ferideddin-i Atar ve Ibn Arabi ile tamismistir. 1231 yilinda Mevlana
babasini kaybedince biiyiik bir bosluga diismiis ve babasinin yardimcisi olan
Tirmizi’nin Konya’ya gelerek ona yardim etmesiyle kendini toparlamistir.
Tirmizi’nin destegiyle ilim merkezlerine gitmis ve iist diizeyde dimi bir alim

olmustur.32

Mevlana’nin hayatinda adeta doniim noktasi diye adlandirabilecegimiz
donem 1244 yilinda Sems Tebrizi ile tamigsmasidir. Tebrizi, dogru yolu
gostermeyi amag¢ edinen ileri goriisli bir kisiliktir. Bu 6nemli kisi
Mevlana’nin fikirlerine de yon vermektedir. Tebrizi’nin yeri Mevlana’da

Oyle biiyiiktiir ki bunu su sozleriyle agiklamaktadir:

“Iffetin sembolii olan Hz. Yusuf, sabrin sembolii olan Hz. Yakub, Cenab-i
Hak ile konusma serefine ulasmis Hz. Musa, sevginin timsali Hz. Isa ve

yaratict hakikati temsil eden Hz. Muhammed, ask ve hakikat sehidi Hallac-1

Mansur idi. 33

Mevlana i¢in Tebrizi nasilsa, Tebrizi i¢in de Mevlana dyledir. Nitekim

Tebrizi su ciimlelerle Mevlana hakkindaki diisiincelerini agiklamistir:

“Allah’a yemin ederim ki, Allahin peygamberi Muhammed 'den sonra
Mevilana gibi giizel s6z soéyleyen hi¢c kimse diinyaya gelmemistir.
Mevlana’yr tamimaktan acizim. Bana onun halinden ve fiilinden her giin bir
giin once bende bulunmayan bir feyiz aciliyor. Onun giizel yiiziiyle ve

sOzleriyle kanaat etmeyiniz. Onda bu giizelliklerinde Gstlinde daha yuksek

ve daha derin bir sey arayiniz.”*

Tebrizi’ye gore insani olgunlastiran sekli unsurlar degil, ilahi asktir.
Ondan etkilendigini her firsatta belirttigimiz Mevlana i¢in de esas unsur
ilahi agktir. Mevlana’nin tasavvuf anlayisint Tebrizi’den Once ve sonra
olarak ikiye ayirmak yanlis olmayacaktir. “Zahirci, kuralct ve sekilci” bir
tasavvuf anlayisin1 benimseyen Mevlana, Tebrizi’den sonra bu anlayistan

vazgecerek coskun bir tasavvufi anlayisa yonelmistir. Mevlana ve Tebrizi

20sman Behget, Meviana Celaleddin Rumi Hayati ve Yolu (Cep boy), Konya: Rumi
Yayinlari, 2007, s. 13.
33 Behget, age, s. 14.
3 Mithat Beytur, Mesnevi Goziiyle Mevlana, istanbul: Sulhi Garan Matbaas1, 1965, s.114-
115.
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arasinda Oyle bir iliski olugsmustu ki Mevlana artik 6grencileriyle ilgilenmez
hale gelmistir. Bunun dogurdugu sorun sonucunda Tebrizi Konya’y1 terk
etmis ancak, Mevlana’nin 1srariyla tekrar geri donmiistiir. Tebrizi’nin 6limi
ile sarsilan Mevlana onu ararken maddeden manaya, suretten 6ze ulasmistir.

Belki de bu Mevlana’nin gercek aska ulasmasinda bir 6ncii olacaktir.®®

c. Omer Hayyam
Omer Hayyam’in ne zaman ve nerede dogduguyla ilgili kesin bilgi
bulunmamakla beraber 1025-1050 yillarindan birinde Horasan’in Nisabur

sehrinde dogdugu séylenmektedir.

Hayyam denilince akla ‘Rubailer’ gelir ancak oOncelikle Hayyam’in
felsefi yanina deginmek gerekir. Metafizik alaninda ‘el-viicud’ ve ‘el-kevn
vet-teklif’ adli iki eseri bulunmaktadir. Bu eserlerde vurgulanmak istenen
temel goriig; ‘Bir insan i¢in kendine en yakin ve en miihim incelenecek
varlik yine insandir, yani kendisidir.”3® Omer Hayyam’1n felsefi goriislerinin
Ibn Sina’nimn goriislerinin devam olarak gérenler vardir. Nitekim Ibn Sina,

Oklid’in eserlerini inceleme konusunda Hayyam’a rehber olmustur.

Hayyam’in eserleri ve hayata bakisi sadece icinde bulundugu
donemdeki diisiiniirleri ve sairleri degil, sonraki ¢aglarda yasayan pek ¢ok
sair ve diistiniirii de etkilemistir. Goethe Faust, Shakespeare Hamlet, Lord
Byron Child Harold gibi eserler Hayyam’da etkilenerek ona benzer nitelikte

yazilan eserlerden bazilaridir®’,

Hayyam Rubaileri’nde sik¢a sarap konularina yer verdigi i¢in onun
dinsiz oldugu seklindeki goriisler de pesini birakmamistir. Cennetoglu bu
iddialara Hayyam’in Kuran ve hadisi iyi bilen, Allah’1 taniyan, onun
varligina ve birligine inanan, dinin gereklerini yerine getiren biri oldugunu

eserinde belirtmistir ve bunu bir rubai ile desteklemistir.%®

“Evreni ne kadar ¢ok incelersem o kadar ¢ok anliyorum ki

3 Behget, age, s.15-19.
% Cennetoglu, Omer Hayyam Biiyiik Tiirk Sairi ve Filozofu, istanbul: Tuba Matbaasi, 1989,
s. 25.
37 Abdullah Cevdet, “Omer Khayyam ve Fitzgerald”, Ictihad, C. 25, S. 295, 1930, s. 5367.
3 Cennetoglu, Omer Hayyam, s. 77.
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Yalniz iyilik iyidir, kalani higtir.
Medresede, camiide, kilisede, sinagokta;
Hep cehennemden korkar, cenneti ararlar,
Allah i sirlarina vakif olan kimselerin
Icinde bu korku hicbir zaman yesermez.”

Hayyam’in Rubaileri’nde sikg¢a yer verdigi ‘sarap, saki, kadeh, mest,
meyhane, tersine cevrilen i¢i mavi sirli kdse’ kavramlarimi incelemek
gerekirse; mey/bade/sarap: akil, Allah sevgisi, ask, bilgi, cennette vaad
edilen kevser sarabi, diinya, hayat, iman, inang, insanlik, iyilik anlamlarina
gelmektedir. Gonul/canan/séki: Allah, Huda, Halik, ezeli ask, kainati
yaratan, ilim dagitan anlamlarina gelmektedir. Kadeh/cam/piyale: Bas,
beyin, idrak, kafa gibi kavrama yetilerini i¢inde barindiran anlamina
gelmektedir. Sarhosluk/mest: Insanin elde ettigi bilgiler sonucu duydugu
mutluluk, manevi sarhosluk hissetmesi anlamina gelmektedir. Meyhane:
Eskimis ve yaslanmis olan iizerinde yasadigimiz diinyayr betimlemek
amaciyla kullanilmaktadir. Tersine g¢evrilen i¢i mavi sirli kése: Gokylzi

anlamina gelmektedir.

Sonu¢ olarak Hayyam’in sarap, kadeh gibi kavramlardan kasti
kesinlikle dini disarida birakmak degildir. Hayyam, yapilan iyiliklerin
cennet veya herhangi bir karsilik beklemeksizin yapilmasi gerektigini
kendine temel almistir. Hiimanist bir goriise sahip oldugu icin savas karsitt
bir tutum sergiler ve bu nedenle toplumlarin birbirleriyle uyum iginde

yagsamasinin esas olmasi gerektigini belirtir.

2. Bati1 Kaynaklar

a. Gustave Le Bon

Gustave Le Bon 1841 yilinda Nogent Rotrou’da dogmustur. Tip
egitimini tamamladiktan sonra Fransa ve Almanya savasinda bashekim
olarak gorev almistir. ilerleyen zamanlarda ilgisinin antropoloji ve
psikolojiye kaymasiyla doktorlugu birakarak bu alanlarda caligmalarina

devam etmis ve ¢esitli seyahatlerde bulunmustur. Misir ve Suriye seyahati
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sirasinda 1884 yilinda ‘Araplarin Medeniyeti’ adiyla bir antropoloji eseri
kaleme almistir. Bu eser II. Abdiilhamit’in dikkatini ¢ekmis ve eser
Turkceye terciime edilmistir. Le Bon’un kendisinde imkan saglayan eseri —
Ameli Ruhiyyat- adiyla Tiirk¢eye ¢evrilen ‘Ilm-i Ruh-i Igtimai’dir. Eserde
‘halk topluluklarimin kendini meydana getiren bireylerim ortalamasini
yansitmadigint ve kolektif ruhun duygularla sekillenen tepkilerin ortaya
konulmasi seklinde oldugunu ifade etmistir. Bu olusum sirasinda
c¢ogunlugun ortam i¢inde kendi diisiincelerini bir yana biraktigina, mantik
yerine duygularin 6n plana ¢iktigina deginmistir’. Le Bon’un tam anlamiyla
une kavusmasi ise 1895 yilinda yazdig1 ‘Kitleler Psikolojisi’ adli eserle
olmustur. Eserde, kitleyi tanimak i¢in onun ruhsal yapisinin bilinmesi
gerektigine, kitlenin psikolojik yapisini ¢ozmek gerektigine ve kitlelerin
idaresinin ne dogrultuda yapilmasi gerektigine dair konular iizerinde

durulmustur.

Gustave Le Bon’a gore toplum, iistiin yeteneklere sahip egitimli kisiler
tarafindan yonetilmelidir. Siiphesiz ki bu diisiincesiyle Le Bon pek c¢ok
siyasetcinin ilgisini de ¢gekmistir. Bu goriis Abdullah Cevdet’in, yonetimin
‘elite” adi verilen bir tabaka tarafindan yapilmasimin uygun olacagi

gorisiiyle benzerlik gostermektedir.

Ancak tipki Cevdet gibi Le Bon’da bu goriisiin uygulamaya
sokulamayacagini1 gordiikten sonra ortaya atilan yeni fikirlerin ilk olarak
halka benimsetilmesiyle toplumsal ilerlemenin gergeklesecegi goriisiini ileri
stirmistiir. Fikirlerin halka benimsetilmesinde izlenecek yontem secilirken
dikkatli davranmak gerekmektedir. Liderler, yenilikleri halka anlatirken
baski yapmak yerine yapilan yeniliklerin halkin refah1 i¢in yapilacagini her
firsatta dile getirmelidir ve gelecek tepkileri en aza ¢gekmeye odaklanmalidir.
Bu yontem beraberinde ‘halk i¢in halka ragmen’ ideolojisini de beraberinde
getirmigtir. Bahsettigimiz bu fikri uygulamaya koyanlar arasinda Ittihat ve
Terakki Cemiyeti ardindan Cumhuriyet Halk Firkasi gelmektedir. Ittihat ve
Terakki Cemiyeti tiyelerinden Abdullah Cevdet, Le Bon’un bu fikirlerinden
etkilenerek pek c¢ok caligma yapmistir. Nitekim biyolojik materyalizmi
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anlatirken ‘Hz. Muhammed’in biyolojik materyalizmi inkar etmedigi’*®
yoniinde yazilar yazarken halktan gelecek tepkilerin Oniine set ¢ekmek

amaciyla halk i¢in halka ragmen ideolojisinden faydalanmustir.

Gustave Le Bon’un iine kavusmasinda ‘Kitleler Psikolojisi’ édnemli bir
yere sahip oldugunu soylemistik. Bu eserde kisaca, medeniyetlerde
meydana gelen degismelerin ¢esitli istilalar veya bastaki hiikkiimetin devrilip
yerini yeni bir hiikiimetin almasindan kaynaklandigr soylenmektedir.
Aslinda bakilirsa degismelerin sebepleri bu tarz somut olaylarin aksine
diisiincede, goriislerde ortaya c¢ikan degismelerden kaynaklanmaktadir.
Medeniyetlerde goriilen degisimlerin altinda yatan esas neden ise, o
medeniyetlerin diisiincelerinde farkliliklar olmasindan kaynaklanmaktadir.
Nitekim tarih boyunca da bdyle olmustur. Yapilan savaglar, istilalar,
kusatmalar, katliamlar... Hepsi medeniyetlerde blyiik farkliliklara yol
acmustir. Ancak diislincelerde, gelenek ve goreneklerde bilhassa dinde
olusan degisimlerle ortaya ¢ikan sonuglarin etkisi ¢ok daha etkilidir.
Gilinlimiizde de aynit durumun devam ettigini gérmekteyiz. Diislincelerimiz,
goriiglerimiz siirekli bir degisim halindedir. Temelde bunun iki nedenden
kaynaklandigin1 soyleyebiliriz.  Eskiye nazaran dini inanglarin, toplum
inanglarinin ~ ve  politikanin  stirekli  bir hareket icinde olmasi
diisiincelerimizin de bunlarla orantili olarak degismesine yol agmaktadir.
Bununla beraber artik teknoloji ¢aginda yasamaktayiz, bilim surekli
ilerlemekte ve ilerlemenin sonucu yeni bilgiler ortaya ¢ikmaktadir. Bu yeni
bilgiler dogrultusunda yine diisiincelerimizde degisiklikler meydana
gelmektedir. Eskiye ait goriislerin yerini yeni goriislerin almasiyla gegis
donemi ortaya cikmaktadir. Le Bon’a gore, bu gecis doneminde hangi
fikirler ortaya ¢ikacak, etkin goriis ne olacak, bunun tahmin edilmesi tam
anlamiyla miimkiin degildir. Ancak ortaya egemen olan yeni bir gig
cikacaktir ki bu da ‘kalabaliklarin giicii’diir. Le Bon bunu ‘kitleler cagr’

olarak adlandirmaktadir®®

3 Hanioglu, age, s. 137.
40 Le Bon, Kitleler Psikolojisi, Istanbul: Hayat Yaynlari, 1997, s. 10.
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Bu Kitle giicii nasil ortaya ¢ikmistir? Le Bon’a gore, zihinlerde ortaya
¢ikan bazi diisiincelerin yayilmaya baslamasinin ardindan sadece diislincede
kalan kavramlarin uygulamaya konulmasi ve insanlarin bu alanda
birlesmesiyle kitleler giicii ortaya ¢ikmustir® Oyleyse kitle ne anlama
gelmektedir? Le Bon bunu basit anlamiyla irklari, meslekleri, cinsiyetleri ve
kendilerini bir araya getiren tesaduf her ne olursa olsun rastgele bireyler
toplulugunu ifade etmektedir. Psikolojik a¢idan bakildiginda yukaridaki
tanim baska bir anlama biiriinmektedir. Insanlar baz1 6zel durumlarda farkli
karakterlere biirliniirler ve dolayisiyla bilingli taraf ortadan kalkar. Bir araya
toplanan bireyler farkli karakterlere sahip olsalar dahi duygu ve diisiince
noktasinda birlesmektedirler. Boylece ortaya ‘ortak biling’ ¢ikmaktadir. Bu
da beraberinde psikolojik kitle olarak adlandirilan kitleyi getirir. Neticede
kitle tek viicut halini alir ve teklesir*? Psikolojik kitlenin en temel &zelligi,
“kitleyi meydana getiren bireyler kimler olursa olsun yasama bigimleri,
karakterleri, zekalar1 ister benzer ister ayri olsun kalabalik haline gelmis
olmalar1 onlara ortak ruh asilar”*® Bireyler bir kitleye mensup olduklarinda
yaptiklar1 hareketler bilingli degildir. Kitlelere mensup olan bireylerin temel

ozellikleri sunlardir:

1. Bilingli kisilik kaybolur.

2. Bilingalt1 ile hareket etme baslar.

3. Duygu ve diislinceler ayni tarafa yonelir.
4

. Birey asilanan diisiincey1 hemen faaliyete sokmak ister.

Yukaridaki 6zelliklerden yola ¢ikarsak, bir kitleye mensup olmak bireyi
olumsuz sekilde etkilemektedir. Kendi basmayken bilingli hareket eden
birey, Kitleye katildiginda bu bilini disarida birakarak i¢gudisel hareket
etmeye baslayacaktir. Siiphesiz ki bu durum bireye baska bir benlik

kazandiracak ve karmasaya neden olacaktir.

Kitleler kizma, kiskirtilma, muhakeme yapamam, elestiri yeteneginin

azalmasi, duygularda asiriliga kagma gibi 6zelliklere sahiptir. Kitleler daha

4l Le Bon, age, s. 12.
42 Le Bon, age, s. 20.
4 Le Bon, age, s. 23.
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oncede bahsettigimiz gibi biling degil bilingalt1 tarafindan yonlendirilir.
Yapilan eylemler beyin kontroliinde olmadigi i¢in dogrulugu veya yanlighgi

sinanamaz, muhakeme yapilamaz*

Insan toplulugunun oldugu yerde ahlak kavrami da kendini
gostermektedir. Kitlelerde ahlak var midir, varsa ne sekilde isler? Le Bon bu
noktada ahlaklihg: ikiye aymrmaktadir. Ilk olarak ahlaklilik; toplumun
degerlerine saygi gosterme ve bencil egilimlerin baski altina alinmasi
seklinde tanimlanirsa, Kkitlelerde ahlaklilik s6z konusu olamaz. Clnku
kitleler toplum degerlerine karsi saygisiz bir tutum sergilemektedirler ve
eylemleri kontrol altinda tutulamayacak kadar yogundur. ikinci ahlaklilik
durumu ise, fedakarlik gostermesi kendi ¢ikarimi arka plana atma, nefsini
ama¢ dogrultusunda feda etmek olarak tanimlanirsa, kitlelerin ahlak sahibi

oldugu sdylenebilmektedir.*®

Abdullah Cevdet dmrii boyunca Le Bon’u okumaya, anlamaya ve Turk
toplumuna ceviriler yoluyla onu tanitmaya calismistir. Baticilik
diisiincesinde Cevdet’e belli bir siire yol arkadasligi yapan Celal Nuri,

Cevdet’in 6liimii lizerine sunlar1 dile getirmistir:

Abdullah Cevdet’i serbest ictihada [serbest yorumlar yapmaya] sevk
eden ilk hekim, Almanyali Profesér Ludwig Biichner’'dir. Ondan sonra
Abdullah Cevdet’in hemen hemen biitiin hayatini istiab eden [kusatan] Dr.
Gustave le Bon ile M. Guyot’tur. Her bir késesi, su ii¢ miitefekkirden
miitesekkil olan bir miisellesin [tiggenin] icinde Abdullah Cevdet’in dimagi
[zihni] mahpus ve mahsur kaldi. Abdullah Cevdet’in ictihadi, bunlarin
ictihady idi. (...) Abdullah Cevdet, su ii¢ miitefekkire, tic imam, Ebu Hanife,
Imam Safii, Imam Malik géziiyle bakardi. Onlara karst kendisini bir
sahabe, bir havari addederdi. U¢ hayati olsa (ve liizumu kadar miisteri

bulsa) bu i¢ hakimin eserlerini Turkgeye terciimeye hasredecekti.
Devamla Celal Nuri sunlari ifade eder:

“Abdullah Cevdet, Gustave Le Bon'u sever, okur ve miitemadiyen terciime
ederdi. Lakin fizik ile ugrasan bu hakimin fizik hakkindaki tetkikatin

4 Le Bon, age, s. 32.
4 Le Bon, age, s. 50.
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cokluk karistirmamisti. Abdullah Cevdet, Gustave le Bon’un yalnmiz siyasi,
ictimai eserleriyle fazla ugrasti. Hakimin bu sahadaki eserleri heniiz ilim
degil, faraziye ve nazariyedir. Bu zat doksan KUSUr yasina kadar yazi yazdi.
Neler yazmadi? Seyahatnameler, psychologie, ictimaiyat, fizik, tarih,
siyaset, ahlak ve saire. (...) Iste Cevdet, hayatinda en ziyade bu feylesofu

takdir ve taklit etti.”**®

Gustave Le Bon, sosyal alanda kitle ruhu iizerine g¢alismis, kitle
psikolojisini bir ‘yigin, kalabalik’ olarak gormiis ve seckin sinifin dogru
kararlar alip uygulamasmin oniinde bir engel olarak gormiistiir. Fransiz
Devrimi’nden nefret etmesi, bu tezi ile ilgilidir. Onun bu goriisiinii Cevdet,
Ozellikle Osmanli hanedaninin istibdadi iizerinde yaptig1 yorumlarda
kullanmis ve mezklr distniiriin, farkli alanlardaki diistincelerini Tirk

toplumu iizerinde uygulamanin yollarin1 aramigtir.*”

b. Jean Marie Guyau ve “Bir Ahlakin icmali”

Jean Maria Guyau felsefi sorunlarin ¢6ziimiinde toplum biliminden
faydalanmak gerektigini ileri siiren ve 1854-1888 yillar1 arasinda yasamis
olan Fransiz diisiiniirdiir. Paris’te egitim gordiigli yillarda Emile Fouillee
etkisinde kalmig ancak ilerleyen dénemlerde Platon, Kant ve eski Yunan

diisiiniirlerine yonelmistir.

Guyau’nun dislincesinin temelinde ahlak vardir. Eski Yunan’dan kendi
cagma kadar olan donemde ahlakla ilgilenmis ve arastirmalarini bu yonde
stirdiirmiigtlir. “Yapabilecek giiclin varsa yapmalisin” ve “insanlar bir
toplum icinde karsilikli dayanigsma durumunda bulunmalidir” s6zleri ahlakla
ilgili esas olan diislincesini ortaya koymaktadir. Ona gore 6dev anlayisi
yasama giiclinden gelir. Bunu igten veya distan olarak aciklamaya c¢alismak
yanlis olacaktir. Dolayisiyla ahlakin dogal bir varlik oldugunu diisiiniir ve
onu yapaymis gibi gostermeye calisan Darwin, Spencer gibi diisiintirleri

elestirir.

46 Celal Nuri, “Abdullah Cevdet’e Dair” Ictihad, C. 28, S. 358, 1932, s. 5892.
47 Abdullah Cevdet, Ictihad, “Sime-i Muhabbet”, Say1 89, 16 Kanunusani 1329.
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Guyau’nun ahlak anlayis1 Abdullah Cevdet tarafindan 6rnek alinmis ve
Ictihad dergisinde Guyau gevirilerine yer verilmistir. Bir Ahlakin Icmali
yazilar1 bu acidan Onemlidir. So6zii edilen yazilarda baslica nikbinlik
(iyimserlik), bedbinlik (kétimserlik) ve tabiatin lakaydiligi {izerinde
durulmusgtur. Platon, Aristoteles gibi eski Yunan disiintirleri iyimser bir
goriisle yola cikarak nesnel bir ahlak kurma yoluna gitmistir. Optimist bir
bakis acis1 beraberinde her seyden memnun olmay1 gerektirir. Her zaman
her seyden hosnut olmak, bardagin daima dolu tarafin1 gérmek, diisiince
hayatinin ilerlemesini ne yonde etkiler tartigihr. Iyiligin devamliligim
strdurebilmesi icin aci, fakirlik, yokluk, cahillik adiyla nitelendirilen ve

kotii sayilan seylerin varligina ihtiyag yok mudur?

Optimizm evrensel iyilige hizmet etmeyi kendine gorev edinmistir.
Evrensel iyilige ulastiran temel yol insani ozellikleri en diizglin sekilde
kullanmaktan ge¢mektedir. Evrenin amaci ahlakidir ve ahlak beraberinde
secimi getirir. Mutlak 6zgiirliiglin olmadig1 durumda yapilan secimler ne
derece ahlaki olacaktir? Mutlak 0Ozgiirliigiin olmadigr yerde mutlak

sorumluluk, mutlak segim yoktur ve ahlaktan uzaklagsma vardir.

Bir sey lizerinde hak iddia etmek, o seye ulasmak i¢in ¢ekilen sikinti ile
dogru orantili ise sikintinin bu diinyada oldugundan daha fazla, iy1 ve kotii
arasindaki ¢ekismenin daha ¢ok oldugu, Tanrinin insanlar oniine asilmasi
gic engeller ¢ikardigi bir diinya disiinelim. Bu durumda kotiye
yonelmemek, inangsizliga kapilmamak zorlasacaktir. Ancak insan tim bu
sikintilar karsisinda ¢aba gosterip galip gelirse, hak ettigi erdem 0 derece
biiyiik olacaktir. Sabir ve erdem bu kadar degerliyse ilerleme ile beraber
neden onlar1 tavan arasina kaldirtyoruz? Insan, iyilik yaparak nefsini
doyurdugunu diisiindiigii icin bu sorunun cevabini diisinmeye pek de gerek

duymamaktadir.

Optimizm ebediyetten beslenir. Ebediyet ve mutlak vazife arasinda
kiiglimsenmeyecek bir bag mevcuttur. Vazifenin bilingte hazir olarak
bulundugunu diistinen ruhgulara gore, akil ve idrak yeteneginden yoksun

soylar, dogru ve yanlig1 idrak edenlerin yetkisi altindadir. Mutlak vazife
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varsayima indirgenmek istenirse ebediyet degerini kaybeder ve insan
siradan bir var olan konumuna diiser. Bu nedenle ebediyet (la-yemutluk),
ahlakin ve dinin baslica ilgi alan1 olmustur. Ebediyete yoneltilen itirazlar da
vardir. Bu itirazlardan en goze ¢arpani evrim inancidir. Tamamlanmanin,
birlesmenin 6zelligi daha genis bir fertlesme ve tamliga fayda saglamaktir.
Darwin’den bu yana tabiatta var olan tiirler ve tesadif eseri birbirini takip
eden fertler gormekteyiz. Bunlar zit kavramlar olsalar da aralarinda bir bag

mevcuttur. Fert ve tiir gecmis ile gelecek arasinda birbirlerine yonelirler.

Ebediyete yapilan diger bir itiraz, eger irade ve diisiince sonsuz olsaydi
tabiattan Gstun bir gii¢ olacagi i¢in bu muhtemeldir. Bu varsayima gore
hayat, ruhun tabiat ile olan savasi, 6lim ise zaferidir. Ruh Oliim ile
degerinden bir sey kaybetmez. Tipki tek bir olayla tabiatin kétii oldugu

kanaatine varilmayacagi gibi.

Sonug olarak iyilik ve kotlluk etkilesim halinde olan iki kavramdir.
Kotiiliikk varsa iyilik deger kazanir, iyilik varsa kétiiliikten kacinilir. Ancak
optimizmin ilerleme, gelisme agisindan faydasi tartigilir. Devamli iyiligin,
hoslugun oldugu bir yerde mukayese ve diislinme yetisi kendini ¢ok
gelistiremeyecektir. Kotiiliik ise bir olay veya durumun altinda stirekli bir
sey arayacagl i¢in diisiinme daha aktif olacaktir. Ote yandan ebediyet inanci
ile ilerleme arasinda ters bir orant1 vardir. Ilerleme ebediyetin oldugu yerde

varligini siirdiiremez.*®

c. Louis Ludwig Buchner

Alman filozof Ludwig Biichner Madde ve Kuvvet adli eseriyle Osmanli
aydmnlar1 tarafindan taninmis ve onlar tlizerinde biiyiikk bir etkiye yol
acmistir. Abdullah Cevdet bu aydinlarin basinda gelmektedir. Cevdet’in
diisiincelerinin ~ sekillenmesinde Biichner’in etkisi oldukc¢a biiyiiktiir.

Biichner’in baz1 fikirleri Cevdet’in fikirleri olmustur desek yanlis olmaz.

48 Jean Marie Guyau, “Bir Ahlakin icmali”, ¢cev. Abdullah Cevdet, /ctihad, C. 24, S.269-
270-271-272, 1929, ss. 5136-5162.
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Nitekim onun Madde ve Kuvvet adli eserinin Beyin ve Ruh, Diisiince, Biling

boltimlerini Cevdet ¢evirmistir.*®

Evrimci mekanik materyalist Ludwig Biichner 19. yiizyilin son
yarisinda yazdigi Madde ve Kuvvet adli kitabiyla sahneye ¢ikmistir.
Anlatim1 oldukga agik ve anlasilir olan bu kitap Almanya’da biiylik yanki
uyandirdiktan sonra basta Fransa olmak {izere tiim Avrupa’ya yayilmis ve
Osmanli tlizerindeki etkisi de yadsinamaz derecede olmustur. Biichner’in
materyalizm fikri, mekanik bir doga goriisiiyle insa edilmistir. Biichner’e
gbre madde de kuvvet de ezeli ve ebedidir. Madde ve kuvvet her zaman
birliktedir ve birbirlerine ayrilmaz bir bag ile baglidirlar.>® Biichner var olan
her seyin varligin1 madde ve kuvvet ile agiklar. Yani var olanlarin var olus
nedeni madde ve kuvvettir. Maddi olmayan bir seyin temelinde bile madde
vardir. Biichner’e gore diisiince madde degildir ancak maddenin bir
uzantisidir. Dolayisiyla yine maddeye baghdir. Biichner kitapta akilla ilgili
olarak da degisik noktalara deginmistir. Beyin ve beynin béliimlerinin
dokusu, sekli, hacmi ile ruhsal melekeleri arasinda dogru bir orant: vardir.®!
Beyni yogun ve kivamli olanlar zeki olurken; zeka geriligi olan insanlarda
durum tam tersidir®®> Ayn1 durumun kisilik 6zellikleri iizerinde de etkisi
oldugunu diistinen Biichner’e gore, ofkeli insanlar daha kisa ve c¢abuk
yasarken sakin insanlar daha uzun yasamaktadir. Bu durum sinir sisteminin

uyarilmastyla ilgilidir.>

Biichner’in ¢ok konusulan bu eseri felsefi ¢evrelerden ziyade egitimli
orta halli sinifin merakini uyandirmistir. Karl Marx bununla ilgili olarak,
Biichner’in materyalizm tarihiyle alakali gorislerini Alman filozof Albert

5 Biichner’in felsefi kesim

Lange’den alinti oldugunu sdylemektedir
tarafindan dikkate alinmamasi sasirilacak bir durum degildir. Nitekim ortaya

koydugu fikirler felsefi olmaktan uzaktir. Onun elestiri almasinin nedeni,

4°Biichner, Madde ve Kuvvet, cev. Tevfik ve Nebil, yay. haz. Ali Utku ve Kemal
Kahramanoglu, Konya: Cizgi Kitabevi, 2012, s. 528.

50 Biichner, age, s. 394.

51 Biichner, age, ss. 527-528.

52 Biichner, age, s. 532.

53 Bichner, age, s. 542.

%4Karabocek, “Tiirk Diisiincesinde Biichner Etkisi Ya Da Felsefenin Sefaleti”, Kutadgubilig
Felsefe-Bilim Arastirmalar: Dergisi, S. 22, 2012, s. 163
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felsefe hakkinda yeterli bilgiye sahip olmadigi halde bununla ilgili goriis
bildirmesidir. Biichner’in konuyla ilgili su diislinceli bu agidan ilgingtir.
“Tabii bilimlerin disinda higbir felsefenin mevcut olmayacagi ve sayet boyle
bir felsefenin varligindan s6z edilirse bunun ancak cehalet, taassup ve

budalalik gibi bir takim zeminler iizerine dayanmis bulunacagi anlasilir”®

Biichner’in Madde ve Kuvvet’i Osmanli aydmlart tarafindan
benimsenen bir eser olmustur. Osmanli Bat1 karsisinda teknik istiinliigiini
kaybetmis ve bazi agilardan geri gitmeye baslamistir. Kaybettigi topraklari
tekrar geri almak i¢in askeri alanda 1slahatlara 6nem veren Osmanli, 19.
yiizyila geldiginde ise 1slahat ¢alismalarini genisletmistir. Bu donemde Bati
benzeri egitim kurumlar1 kurulmustur. Fransiz etkisinin yaygin oldugu
Tibbiye de bunlardan biridir. Tibbiyede popiiler olan materyalizm ve
pozitivizm akimlar1 tibbiye 6grencilerini oldukga etkilemistir. Biichner’in
Osmanli’ya girisi de bu sayede olmustur. Yapilan cevirilerin de bu
taninmada etkisi vardir. Osmanli’da ¢evrilen ilk Biichner eseri 1884’te Sibli
Sumayil tarafindan Arapca olarak cevrilen Sechs Vorlesungen Uber die
Darwin’sche Theorie (Darwinci Teori Uzerine Alti Ders)’tir. Ik Tiirkge
geviri ise, ayn1 zamanda Biichner’in biiyiik hayrani olan Abdullah Cevdet
tarafindan yapilmistir. Aus Natur und Wissenschaft adli eserden bir bolimii
‘Goril’ adiyla terciime etmistir.>® Ayrica Madde ve Kuvvet’in Beyin ve Ruh,
Diislince, Biling boliimlerini de ¢evirmis ve bunlar1 Fenn-i Ruh adiyla kitap
haline getirmistir. Madde ve Kuvvet’te yer alan fikirler Batici aydinlar
arasinda hizlica yayilirken, bu eserin zararli oldugunu bu nedenle
benimsenmemesi gerektigini diisiinen aydinlar da vardir. Kitapta yer alan
fikirleri yaymak icin oldugu gibi ciirlitmek adina da eserler kaleme
almmustir. Ismail Fenni Maddiyyun Mezhebinin Izmihlali, Fatma Aliye
Hanim Tedkik-i Ecsam, Filibeli Ahmet Hilmi Huzur-: A4kl-u Fende
Maddiyyun Meslek-i Dalaleti bu eserlerden bazilaridir. Biichner hakkinda
yapilan olumlu ve olumsuz elestiriler onun Avrupa’da oldugu kadar

Osmanli topraklarinda da yogun bir alaka goérdiigiiniin kanitidir. Osmanh

55 Biichner, age, s. 681.
%6 Karabdcek, agm, s. 165.
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aydinlarinin gerek gazete ve dergilerde yayinladiklari yazilarin gerek
kulaktan kulaga yapilan konusmalarin Biichner’in bu denli iinlenmesinde
pay1 biiylktiir. Ancak arada sOyle bir fark vardir ki Avrupa’da felsefi
anlamda deger gormeyen bu eser ve yazar neden Osmanli topraklarinda
felsefi agidan 6nemli bir yer teskil etmistir? Biichner’e elestirilerde bulunan

Filibeli Ahmet Hilmi bunun nedenini su sekilde agiklamaktadir:

“Tabiidir ki bizim basvuru kaynaklarimiz ve dayanaklarimiz Avrupa
diistintirleri olacaktir. Memleketimizde hala orijinal fikirler ortaya koyan
diistiniirler enderdir, belki de yoktur. Biz istedigimiz kadar ‘bana gére
boyledir’ diyelim. Giiniimiiz fenleri ve bilimleriyle miinasebeti hele ki
yabanct dillerle vukufu olmayanlar béyle sozlere aldanabilir. Lakin
miinasebet ve vukufu olanlar, bu sozlere karsi tebessiim eder ve soylenenin

hemen aynen terciimeden ibaret olan sozlerin kaynaklarimin hatirlamakta

stkinti cekmez. "

Paragraftan yola ¢ikarak Filibeli Ahmet Hilmi Bey’e gore bu eserin
Osmanli aydinlar1 tarafindan ilgi gérmesinin esas nedeni, aydinlarin bu
konuyla ilgili yeterli bilgiye sahip olmadiklari i¢in yazilanlar1 dogru veya
yanlis oldugunu akil siizgecinden gecirmeden kabul etmeleridir. Batict
Osmanl1 aydinlar1 Biichner’in fikirlerini savunurken felsefi olup olmadigina
bakmaksizin, onu toplumun ilerlemesine engel teskil ettigi diisiiniilen dine
ve onun araciligiyla siyasi duruma yapilan bir elestiri olarak ele almaktadir.
Blichner’in materyalist gériislerini savunan Batici aydinlara gore ilerleme ve
gelisme i¢in dine verilen degerin en aza indirgenmesi ve dini kurumlarin
1slah edilmesi gerekmektedir. Bu sayede bilime gereken 6nem verilecek ve
ilke, i¢inde bulundugu bu durumdan kurtulup tekrar ayaga kalkacaktir. Din
ise sadece toplumdaki birlik ve beraberlik duygusunu canli tutmakla gérevli
olacaktir. Islamc1 aydin kesime baktigimizda, onlar da bilimin gerekliligini,
faydasini kabul etmektedir. Ancak materyalizm vb. bir akim sebebiyle dinin

zarar gormesinin toplumsal diizeni olumsuz etkileyecegini ve toplumda

57 Filibeli Ahmet Hilmi, Akil ve Bilim Huzurunda Materyalizm Dalalet Meslegi, sad. ve
haz. Erdogan Erbay, Ali Utku, Konya, Cizgi Kitabevi, 2012, s. 124
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ahlaki bir boslugun ortaya c¢ikmasina neden olacag diisiincesiyle

materyalizm vb. akimlara Islam aydinlar tepki ile bakmustir.

Osmanli camiasinda biiyiik ilgi uyandiran ancak Avrupa’da felsefi bir
nitelik tagimayan Biichner ve “Madde ve Kuvvet”, Batict Osmanl
aydinlarinin adeta kendilerine rehber edindigi bir diisliniir ve eser olmustur.
Osmanlinin yikilmak iizere oldugu son donemde devleti canlandirmak adina
cesitli ¢areler aranirken bu duruma gelinmesindeki temel nedenin, dinin
Osmanli’nin gelisimine izin vermedigi Batic1 aydinlar tarafindan ileri
stiriilmistiir. Abdullah Cevdet de bu aydinlarin baginda gelmektedir. Madde
ve Kuvvet’te yer alan din ile alakali bolimler bu kapsamda Batict aydinlara
151k tutmustur. Din yerine materyalist bir anlayisin getirilmesi fikri aydin
kesimin dikkatini ¢ekmis ve bu fikir {izerinden ilerlemeyi amaclamistir.
Ancak aydmnlarin goézden kacirdigi sey, onlarin bu eserle tanigtiklar
donemde Bati’da artik bu eserin bir anlam ifade etmedigi hatta materyalist

fikirlerin yanhs aktarildig1 bir kitap olarak goriilmesidir.

d. Jean Meslier ve Akl-1 Selim

Abdullah Cevdet’in fikirlerinin sekillenmesinde Gustave Le Bon, Marie
Guyau, Ludwing Biichner gibi Batili aydinlarin etkisi baytktir. Bu

baglamda incelenmesi gereken diger bir aydin ise Jean Meslier’dir.

Jean Meslier, Fransiz aydin, filozof, hayali komiinist ve rahiptir.
Fransa’nin Reims kodylinde dini egitimini tamamladiktan sonra papaz olarak
calismaya baslamistir. Meslier, papaz olmasina ragmen dine karsit bir tavir
sergilemistir. Kdyde calistig1 siralarda koylii halkin ezildigini, emeginin
karsiligint alamadigimi gormesi onun fikirlerinde kokli bir degisiklige
gitmesine yol agmustir. Meslier, koylii halkin sikintilarini dile getirmek,
siyasi, felsefi ve dini goriislerini belirtmek amaciyla Vasiyetname adli bir
yazi kaleme almistir. Dinlerin ortaya ¢ikis nedeni halki kontrol altinda
tutmak ve sOmiirmek olarak goren Meslier, “tiim diinya zorbalarinin ve

soylularinin, rahiplerin bagirsaklarindan yapilmis ilmiklerle bogulmasini
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meydana geldigiyle ilgili olarak sunlar1 diigiinmektedir:

“Dinler bilingsizlik, batil inang ve ilahi giiclere tapmanin yant sira, halkin
somiirticiiler tarafindan ezilmesinin sonucu olarak dogmustur. Tiim bunlar
kurnaz ve hokkabaz politikacilarla diigtiniilmiistiir. Aymi zamanda bu
diinyanin prensleri ve zorbalar: halki baski altina almak ve kendi amaclart
dogrultusunda yonlendirmek icin dinleri kendi yasalaryla ayakta

tutmaktadirlar.”®

sOziiyle tavrini agikca ortaya koymaktadir. Meslier dinlerin nasil

Meslier’in dinler hakkinda goriisleri oldukga dikkat cekicidir. Dinlerin

halk

1

yiceltmekten ziyade ezmek, kullanmak i¢in ortaya c¢iktigini

vurgulamistir. Dinin bu 0Ozelliklerini ortaya c¢ikaran Meslier halkin

ayaklanmasint ve haklar1 i¢in caba gostermesini hedeflemistir. Dini

diistinceye kars1 materyalizim fikrini ortaya atan Meslier’e gore;

“...Madde genel olarak kendi varligimi ve hareketini iginde tasiyan tek
varliktir. Bunu bir defa kabul ettik mi, o zaman dyle bir ilkeye sahip
oluyoruz ki, bununla yalmz diinyanin  yaratiisindan kaynaklanan

zorluklar, geliskileri ve diizensizlikleri bir ¢irpida ¢ozmiiyor, aynt zamanda

doga olaylarimin fiziksel ve ahlaki aciklamalarint da yapryoruz.

260

Buradan hareketle Meslier’e gore, var olan seylerin temelinde ezeli ve

ebedi olan madde vardir. Aym1 zamanda Meslier bu goriisli ile tanrinin

varhigim1 da reddetmistir. Meslier materyalizminin temel prensibi ise su

sekildedir:

“Diinyanmin varligint gozlerimizle gériiyoruz. Bunu tim agikligiyla ve
ayrintilariyla kavriyoruz. Bu bizi otomatik olarak tanrimin olmadigr ve
dinin bir aldatmaca oldugu gergegine gotiiriir. Varlik seylerden
kaynaklanmr, hatta varligin oziinii ve temelini olusturur. Béylece varlik
seylerin kaynagini ve ilk temelini teskil eder. Maddenin baslangici olmadig

yani hep var olduguna gére, seyler maddenin farkli bicimleri olduguna

Meslier, Sagduyu Tanrisizigin 1lmihali, ¢ev. Abdullah Cevdet, Istanbul: Kaynak
Yayinlari, 2014, s. 32.

%9 Meslier, age, s. 31.

60 Meslier, age, s. 33.
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gore, o hi¢bir zaman yoktan var edilmedi. Dolayisiyla var eden de

yoktur.”®?

Jean Meslier yukarida s6zii gegen materyalist goriislerini agiklamak i¢in
tic nedensellikten yararlanmistir. Bunlar; formal neden, 6zsel neden ve
ortaya cikaran nedendir. Formal neden, varliklarin ne sekilde olacagiyla
ilgilenir. Ozsel neden, maddenin var olusunun esas nedenidir. Ortaya

cikaran neden, seyleri olusturup bilesimini saglayan nedendir.

Meslier’in dinler hakkindaki goriisleri yukarida bahsedilenler ile sinirh
degildir. Ona gore dinlerin kokeni sdylendigi gibi sevgiye degil korku ve
cehalete dayanmaktadir Dinlerin Allah ile insan arasinda bir koprii oldugu,
ikisi arasindaki iliskiyi sagladigr soylenmektedir. Ancak Meslier’e gore
sonsuz oldugu iddia edilen bir Allah ile sonu olan insan arasinda bir iligki
kurulmast miimkiin degildir. Allah nedir? Din nedir? Meslier’e gore Allah,
“doganin goriilmeyen giiciinii ifade etmek igin iiretilmis soyut bir kelimedir”
veya “ne genisligi ne uzunlugu ne derinligi olan matematiksel noktadir.”

Meslier’in din tanimui ise su sekildedir:

“Mekdnsiz olmakla beraber sonsuz olan, genisligi ile her yeri dolduran,
arzusunu highir zaman uygulamayan, son derece iyi olan ve bununla

birlikte hosnutsuzluklar meydana getiren, diizeni seven ve bununla birlikte

yénteminde kargasa hiikiim siiren bir seydir.”’®

Allah’1n varliginin kanitlanmasi konusunda genellikle doga olaylarindan
yararlanilmaktadir. Glinesin dogusu, yagmurun yagmasi, yildizlarin kaymasi
vb... Ancak Meslier’e gore batil inanglardan arinmis bir kisi, dogada
meydana gelen bu olaylarin yine doganin giiciinden ve yasalarindan
kaynaklandigin1 bilmektedir. Meslier’e goére diinyanin olusumu da bir
Allah’1in varhigimi agiklamamaktadir. Hud suresi 7. ayette gecen “ve amelce
hanginiz daha guzeldir diye sizi imtihan etmek i¢in gokleri ve yeri alti
giinde yaratan O’dur”. Ancak Meslier’e gore diinya hep var olmustur.
Varligt bir ruha bagh degil kendi kendisindedir. Meslier’in {izerinde

durdugu diger bir konu ise kotiiliikk problemidir. Eger ki evrende var olan

61 Meslier, age, s. 34.
62 Meslier, age, ss. 84-85.
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her sey, her canli Allah tarafindan yaratildiysa o halde kotiiliikk de Allah
tarafindan yaratilmigtir. Ancak din alimleri kotiiliigiin Allah degil insan
kaynakli oldugunu sdylemektedir. Iyi olarak dogan, diinyaya gelen insan
zaman icinde seytanin oyunlarina kanarak safligini yitirmis ve karanlik
yollara sapmustir. insani kétiiliige siiriikleyen seytani kim yaratmistir?
Seytani da insan1 da yaratanin Allah oldugu kabul edilen goriiste, kotiiliigiin
kaynagi insan ise ucu yine Allah’a dayanmaz mi? Dolayisiyla kotiiliigiin
kaynagi Allah’tir demek yanlis olmayacaktir.®® Allah’tan kaynaklanan bu
durum sebebiyle insanin yanliglart yiiziinden cezalandirilmasi ne derece

dogrudur?%

Meslier ahlakli ve faziletli olmak i¢in bir dine mensup olma fikrinin
yanlis oldugunu ileri slirmektedir. Bir dine inanan ve onun buyruklarini
yerine getiren toplumlara géz atilacak olunursa, bu toplumlarda hirsizlarin,
zorbalarin, acimasizligin, adalet sistemindeki kotiiliiglin, =zinalarin,
cinayetlerin vb. iist diizeyde olduguna rastlanacaktir.® Meslier’e gére din,
ahlakin ilkelerini bozarak kendisine inanmayanlara kars1 kiskirtmis ve
boylece farklt goriislere sahip milletler arasinda kargasa ortaminin
¢tkmasia neden olmustur. Meslier ahlaki din ve Allah iizerine kurmanin,
yapilan biiyiik yanliglardan biri oldugunu sdylemektedir. Cinkiu O, Allah
nedir, diye soruldugunda herkesin kendi diisiince yapisina ve ¢ikarlarina
uygun bir tanim yaptiZin1 ve bdyle bir Allah kavram iizerine ahlaki
kurmanin tipki insanlarin kendi istek ve arzulart lzerin ahlaki
sekillendirmelerine benzetmektedir. Boyle bir ahlakin varligi, insana yarar

mi yoksa zarar mi1 getirecegi tartigilir.

Ahlak topluma yarar saglayan, toplumda insanlar arasindaki iliskiyi
diizenleyen bir degerdir. Bu ylizden ahlakin iyi veya kotii olarak
adlandirilmas1 da toplumdaki diizeni saglayip saglayamamasiyla, insan
dogasina uygun olup olmamasiyla alakalidir. Eger ahlak toplumdaki

gorevini yerine getiremiyorsa, huzur ve rahatlig1 saglayamiyorsa insan, buna

63 Meslier, age, s. 139.
64 Meslier, age, s. 143.
85 Meslier, age, s. 236.
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tepki gosterme hakkina sahiptir. Ancak din temelli bir ahlak insanin
menfaatlerine ters diismektedir. Hiikkiimdarlarin  kendi ¢ikarlarina
uymadiklar1 bir durum ile karsilastiklarinda din adi altinda savas ilan
etmeleri veya toplumdaki baskict yOnetime uymalart konusunda halki
zorlamas1  Meslier’e  gore dinl  ahlakin  koétiliiglinin -~ 6nemli
kamtlarindandir.® Meslier’in degindigi diger bir konu ise, ahret hayatina
inanan insanlarin, o giin azap ¢ekmemek ic¢in toplumdaki hareketlerine
dikkat etmesi, yanlis olandan sakinip dogru olana yonelmesidir. Ancak ona
gore insanlarin, ahret korkusu yuzunden degil toplum hayatinin huzur ve

refahi icin belirlenen kurallara uymasi gerekmektedir.

Meslier’e gore din araciligiyla elde edilen ahlakin kimseye bir yarar
olmadig1 gibi verecegi zararlar da oldukc¢a biiyiiktiir. Bunun yerine felsefe
yolu ile diisiinen, muhakeme eden, neyin yarar neyin zarar getirecegini
anlayan insanlar, toplum ic¢in en uygun ahlaki yargilara kendileri
varacaktir.%” Dolayisiyla diisiince ve tecriibe yoluyla elde edilen bir ahlak,

ici batil inanglarla dolu bir ahlaktan daha yararli ve yol gostericidir.

Yukarida bahsedilenlerden hareketle Meslier’e gore dinler toplumlar
i¢in zararli ve yikicidir. Rahipler, papazlar, hahamlar vb. din adamlar1 kendi
cikarlar1 dogrultusunda dinle ilgili ¢esitli goriisler beyan ederek halkin
duygularmi suiistimal etmektedir. Allah, varlig1 ve gergekligi higbir zaman
kanitlanmamuis bir hayal iiriinii olmaktan ibarettir ve insanlarin gérmedikleri
bir seye inanmalar1 yersizdir. Allah’in varligimi kanitlamak i¢in diinyanin
yaratilisin1 ve dogada meydana gelen gesitli olaylar1 delil olarak gostermek
yeterli degildir. Ciinkii dogada meydana gelen —yagmur, deprem- olaylar
dogal sebepler sonucu ortaya c¢ikmaktadir. Ahlakin varligini din ile
aciklamak, ahlaki din ile sinirlandirmak yapilan biiyiik yanlislardan biridir.
Bunun yerine akli, diisinmeyi ve sorgulamayir on planda tutan felsefe
dikkate alinmali ve hatta dinin istlendigi gorevler felsefe tarafindan
yapilmalidir. Ciinkii insanlig1 cehaletten kurtaracak ve aydinliga ¢ikaracak

olan siiphesiz ki akildir.

6 Meslier, age, s. 293.
67 Meslier, age, s. 305.
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E. Osmanli’nin Son Déneminde Ahlaka Kisa Bir Bakis

Ahlak, bir devlet ve toplum i¢in temel yapi taslarindan belki de en
onemli olanidir. Ahlak, bireylerin ve toplumlarin mutlulugu, huzuru, refahi
icin gerekli olan bir degerdir. Ahlaki degerlerden yoksun, basibos bir
toplum diistinelim, burada huzuru aramak, ilerlemeyi saglamaya ¢alismak
bosa kiirek cekmekten farksiz olacaktir. iste bu nedenle ahlak devletler ve

toplumlar i¢in vazgeg¢ilmez bir degerdir.

Ahlak, Arapca karakter, mizag, huy anlamlarmma gelen “hulk” ve
Yunanca karakter anlamina gelen “ethos” kelimesinden tliremistir. Ahlaki
kesin anlamda iyi oldugu kabul edilen veya belli bir yasam standartlarindan
kaynaklanan davranigla alakali kurallar, bireyin iyi 0zelliklerini ifade eden

davranislarin tamani olarak tanimlayabiliriz.%®

Gegmisten giliniimiize tarihte varligini siirdiiren her devlet, her millet
varliklarin1 koruma altina alabilmek adina ahlaka ve ahlak egitimine dnem
vermistir. Dolayisiyla farkli donemlerde farkli ahlak yapilar1 ortaya

cikmigtir. Burada Osmanli Devleti’nin ahlaka bakisi lizerinde durulacaktir.

Osmanli Devleti kuruldugu yildan itibaren Islam ahlakiyla yasayan bir
devlettir. Zaman i¢inde Osmanli’nin kendi ekonomisiyle, siyasetiyle orf ve

adetleriyle etkilesim yasadig1 icin Osmanli-Islam ahlaki adin1 almistir®®.

Klasik donemde Osmanli’nin ahlak anlayisina degindikten sonra
Tanzimat donemindeki ahlak yapisina bakmak faydali olacaktir. Tanzimat
doneminde temele dokunmayacak sekilde kiiciik degisiklikler yapilmistir.
Egitim sisteminde dini dersler onceligini korumus, buna ek olarak bazi
pozitif bilimler ders olarak bazi okullara eklenmistir. Bu donemde yapilan
yenilikler ilkdgretim okullarini kapsamamaktadir. Bunun nedeni kiigiik
yaslardan itibaren bireylere dini bilgileri benimsetmek ve giizel huylu

vatandaslar yetistirme konusunda temeli saglam tutma diisiincesidir.

Tanzimat doneminde iyi ahlaka sahip vatandaslar yetistirilmesi icin

okullarda okutulan derslerin yani sira devlet tarafindan cesitli tiiziikler

68 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999, s. 17.
®Hisamettin Erdem, Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahlak, Konya: Sebat Ofset
Matbaacilik, 1996, s. 17.
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hazirlanmustir. 1847 yilinda Etfalin Talim ve Terbiyeleri Ne Vechile Icra
Eylemeleri Lazim Geldigine Dair Sibyan Mekatibi Hocalar: Efendilerine
I'ta Olunacak Talimatlar ve 1869 yilinda Maarif-i Umumiye Nizamnamesi
bunlara 6rnek olarak verilebilir.” 1869 yilinda hazirlanan nizamname ile
ahlak dersi kitaplarinin icerigine deginilmistir. Burada bireyin ailesine olan
gorevleri, dini gorevleri, 6gretmenlerine olan gorevleri, vatana ve millete
olan gorevleri iizerinde durulmustur. Bu nedenle ahlakin gorevler seklinde
yeniden sekillendigini séylemek miimkiindiir. Bahsedilen bu durum Kant’in
gorev ahlakiyla benzerlik gostermektedir. Bu donemde de klasik donemde
oldugu gibi din ve ahlak birbirinden ayri diisiinlilmemis ve dinin emir-
yasaklar1 ahlaki agidan da yapilmasi gereken buyruklar olarak goriilmiistiir.
Ancak Tanzimatin son donemlerine gelindiginde az da olsa Bati kokenli

ahlakin izlerine rastlanmaya baglanmistir. Ancak temelde hala din vardir.

I. Abdilhamit doneminde devlet eski giiciinii kaybetmis. Bu donemde
verilen egitimin amaci, imparatorlugun birlik ve biitlinliigliniin
saglanmasinda devlete yardimci olacak ve dinine {iist seviyede bagl bireyler
yetistirmektir. Bununla beraber pozitif ilimlere 6nem verilmis ancak pozitif
ilimlerin tek basina yeterli olmayacagi i¢in yine dine ve iyi ahlaka

basvurulmasi gerektigi vurgulanmistir.

Bu donemde ortaya c¢ikan sorunlarm iyi ahlak sahibi bireylerin
yetismemesiyle ilgili oldugu disiiniilmistiir. Buna ¢6zim olarak okullarda
okutulan din ve ahlak dersleriyle baglantili olan derslerin ders saatleri
arttirllmistir. Bunun yani sira Abdiilhamit, egitimde yabanci iilkelerin
mudahalesini 6nlemek amaciyla cesitli ¢alismalar yapilmasina destek
olmustur. Din alimleri, peygamberlerle alakali hikayeler, fikih ve Arapca
derslerine agirlik verilmistir. Bu donemde okutulan ders kitaplar1 da dikkat
cekmektedir. Ogrenciler okulda aldiklar1 dini ve ahlaki bilgileri uygulayip

uygulamama konusunda 6gretmenler tarafindan gozetlenmekte ve bundan

© Muhammed Yazibagi, “Klasik Osmanli Déneminden Cumhuriyet’e Osmanli’da Ahlak
Egitimi ve ogretimi”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, C. 3, S. 4, 2014,
S. 767.
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puan almaktadirlar. Bu puanlarin ileride ¢alisma hayatlar1 {izerinde etkisi

vardir.”t

II. Mesrutiyet donemi ahlak egitimine baktigimizda, bazi kesimlerde
pozitivist ve natiralist fikirlerin 6n planda oldugunu goérmekteyiz.
Darwin’in dogal ayiklanma esasina dayanan biyolojik evrim teorisi bu
donemde olduk¢a ilgi odagi olmustur. Batida ortaya cikan biyolojik
materyalizm ve pozitivizm akimi zamanla Osmanl aydinlar tarafindan da
ilgilenilen bir konu haline gelerek, ahlakin temelini olusturan din, artik arka

plana itilmeye baslanmistir.

II. Mesrutiyet’in calkantili donemlerinde ahlaksiz davraniglarin bas
gostermesiyle din temelli ahlak hakkinda tartismalar ortaya c¢ikmustir.
Ahlakla ilgili iki hususa deginilmistir. Birincisine gore, tipki klasik
donemde oldugu gibi ahlak din temellidir. Diger goriis ise, ahlakin dinden
ayrilmas1 gerektigini bunun yerine bu egitimin psikolojik, sosyolojik

yollarla alinmasi gerektigi yoniindedir.

Yukarida bahsettiklerimizi Ozetleyerek sonuca baglayacak olursak,
Klasik Osmanli doneminde dini bir ahlakin s6z konusu oldugu ve bu
nedenle ayri bir ahlak egitimi vermek yerine Islam dininin okullarda en iyi
sekilde anlatilmasi tizerinde durulmustur. Tanzimat donemine baktigimizda
ayni sekilde dine dayanan bir ahlak anlayis1 gormekteyiz. Bu donemi klasik
donemden ayiran ahlakin bir ders olarak okullarda okutulmaya
baglanmasidir. 1I. Abdiilhamit doneminde de dine dayanan ahlak anlayisi
devam etmekle beraber buna daha ¢ok agirlik verilmistir. Hatta egitim
kurumlarinin yani sira ahlak egitimi okul disina da tasinmistir. Bununla
ilgili daha iyi egitim verilmesi adina padisaha sunmak amaciyla c¢esitli
tasarilar hazirlanmasi icin komisyonlar kurulmustur. Diger donemlerden
farkli olarak II. Abdiilhamit doneminde okul kitaplarinda degisiklikler
yapilmis, kafa karistirict olabilecek konular ders kitaplarindan ¢ikarilmistir.

Mesrutiyet donemi ahlak anlayist ise diger donemlerden farklidir. Bu

"Mustafa Gunduz, Osmanli Egitim Mirasi, Ankara: Dogu-Bat1 Yayinlari, 2013, s. 288.
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donemin temel farkliligi, ahlakin temelini yine din olusturmakla beraber

bunun yerine akil ve bilimin konulmaya ¢alisilmasidir.

Abdullah Cevdet’in ahlak dislincesini daha iyi anlamak i¢in onun
cagdasi olan ve her biri belli bir akimin temsilcisi konumunda bulunan
birkag¢ diisiiniiriin konuya dair diislincelerine kisaca temas etmek faydali

olacaktir.

1. islam Ahlaki ve Babanzade Ahmet Naim

Bat1 devletleri i¢inde bulunduklar1 politika nedeniyle egemenlikleri
altina aldiklar1 pek ¢ok devleti etkilesim halinde olmaya itmistir. Bunun
sebebi sOmiirgelerini giivence altinda tutmak istemeleridir. Bunlar disinda
kalan ve Avrupali olarak goriilmeyen devletler ise, Miisliiman adiyla
anilmaktadir. Miisliiman kesimde yasayan pek c¢ok topluluk Avrupa’ya
somiirge olmustur.”? Sozii edilen sémiirgeci guicler ve somiirge haline gelen
Miisliiman toplumlarin durumu kag¢inilmaz olarak ahlaka dair sorgulamalari
da beraberinde getirmistir. Bu noktada Ahmet Naim’in Islam ahlakia dair

diisiinceleri soyledir:

Islam ahlakina gore ahlaka temel olan ilk kaynak dindir. Devletin
ilerlemesi, toplumun huzur ve mutlugunun saglanmasi dinde acik ve
anlasilir  sekilde ortaya konulmustur. Nitekim Islam devletlerinin
kaliciliginin temel nedeni de buna uygun olmalaridir. Dinin {izerine diisen
gorevi eksiksiz bir sekilde yerine getiremedigi takdirde felsefe kapsaminda
akil one siiriilmek istenmektedir. Ancak Ahmet Naim’e gore, ahlakta inang
onemli bir yere sahip oldugundan ve akil-inan¢ arasinda bir iligki
kurulamadigindan felsefe bu konuda dinin biraktig1 etkiyi birakamayacaktir.
Islam ahlakinin  kutsal kaynagi Kuran-1 Kerim ve Peygamber’in
stinnetleridir. Bunlar kotii ve iyi, giinah ve sevap, dogru ve yanlis olan1 ayirt
etmede insanligin yol gostericisi olmustur ve bunlarin disinda baska bir

kaynaga ihtiya¢ duyulmamistir.”

?Babanzade Ahmet Naim, Islam Ahlakinin Esaslari, Ankara: Elips Kitap, 2011, s. 11.
3 Naim, age, ss. 14-16.
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Ahlakin kaynaginin Kuran ve Hz. Peygamberin siinnetlerine dayandigi
onceki sayfalarda belirtilmistir. Burada ahlakla ilgili s6ylenen bazi hadislere
yer vermek konunun anlasilmasi agisindan faydali olacakatir. “Iyi ahlak,
Allah’1n yarattig1 en biiyiik seydir.”, “Islam iyi ahlaktan ibarettir.”, “Cenab1

hak, ahlakin yiiksekligini sever, bayaligini sevmez.”

Imanin en iistiin derecesi, yapilan her davranigin herhangi bir karsilik
beklemeden Allah i¢in yapilmasidir. Sadece kendi i¢in degil baskalar1 i¢in
de iyi seyler dileyen ve 0 yonde davranan, ayn sekilde kotiiliigiin kendisiyle
beraber tiim insanliktan uzak olmasimi dileyen bir kisi gergek bir imana
sahiptir.”* Islam, sadece Allah’a kars1 olan gorevleri bildirmekle sinirh
kalmaz. Maddi ve manevi hayat i¢in yapilmasi gerekenleri de bildiren bir
dindir. Namaz, zekat, oru¢ gibi ibadetlerin disinda ihtiya¢ sahiplerine
yardim etmek, toplumun huzurunu kagiracak davranislardan sakinmak

Islam’1n kapsamnin tek bir alanla kisitli olmadigini gdstermektedir.

Kader, Islam dininde devamli giindem de olan ve sik¢a {izerine
tartismalarin yapildigi bir konudur. Herkes icin yazilmis olan bir kaderin var
oldugundan ve yazilan kadere bagli olarak yasamak zorunda kalindig1 igin
1yl ve kot davraniglarin se¢iminin insan iradesi disinda oldugu tartismanin
cikis noktasidir. GoOzden kagirilan veya goriilmek istenmeyen durum
Allah’mn herkese akil vermis olmasi ve akil sayesinde iyi ve kotiiyli ayirt
edecek yetenege insanin sahip olmasidir.”® Mesuliyet kaderle baglantili bir
kavramdir. Mesuliyet, beseri hareketlerin bir geregidir. Mesuliyet sayesinde
bildirilen emir ve yasaklar yerine getirilir. Kisiden mesuliyet yetisi alindig1
takdirde iyi ve kotii davranisin higbir anlami kalmayacaktir. Mesuliyetin alt
konusu olan sahsi mesuliyet ise, bireyin kendi yaptif1 davranistan yine

kendisinin sorumlu olmasi seklinde agiklanabilir.

Tevekkiiliin sozliik anlamina baktigimizda her seyi Allah’a birakma,
Allah’tan bekleme, kadere boyun egme gibi anlamlar tasidigini
gormekteyiz. Ancak yapilan bu tanim eksik ve hatalidir. Ciinkii tevekkiil

etmek yapilan bu tanimin aksine istenilen sey i¢in ¢alismak, ¢aba gostermek

4 Naim, age, s. 26.
5 Naim, age, s. 33.
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ve gerceklesip gerceklesmeyecegini Allah’a birakmaktir. Bu ince ayrima

dikkat edilmeli ve ona gore yorum yapilmalidir.

I[slam Diinyasinin temel gerileme sebebi din olarak goriilmiistiir. Dini
getirdigi kisitlamalar ile aklin arka planda birakilmasi Bati ve Dogu
diinyasinda sik¢a bahse konu olmustur. Ancak incelendiginde goriiliir ki
dinin saptirilmadan yasandig1 dénemlerde Islam diinyasi 6nemli gelismelere
ev sahipligi yapmistir. Gerileme, dinin yozlastirilmaya baslamasiyla ortaya
c¢ikmistir. Bu iki durum arasindaki farka dikkat etmek gerekir. Dinin akla
kisitlama getirdigi de soylentiden ibarettir. Ciinkii Islam akli oldukca
onemseyen bir dindir ve bununla ilgili ¢esitli hadisler vardir. “Insanin dini
akildir. Akli olmayanin dini de yoktur.” “Kendisine akil verilen kimse felahi

bulmustur.” gibi hadisler akla verilen degeri agik¢a ortaya koymaktadir.”®

Islam ahlaki ele alinip da peygamberlige deginmemek olmaz. Islam
dininde peygamberlik 6nemli bir yere sahiptir ve peygamberler sevilen,
sayilan, sdylediklerine itibar edilen kisilerdir. Ancak Avrupa’da putlara
veya Ustlin sayillan bir kimseye tapinmak yaygin oldugu i¢in
Miislimanliktaki peygamber anlayisin1 da dyle gérmektedirler. Elbette bu
boyle degildir. Ciinkii bir Miisliiman yaptig1 ibadetleri, ettigi dualar1 Allah
icin yapar. Peygamberler, Allah ile kul arasinda aracidir ve bizim gibi
onlarda Allah’m birer kuludur. “Hz. Muhammed Allah’in kulu ve

peygamberidir” hadisi durumu 6zetlemektedir.

2. Yeni Ahlak ve Baha Tevfik

Osmanlt Devleti i¢cinde bulundugu sikintili durumlar sebebiyle basta
egitim, siyasi, askeri, ahlaki ve toplumsal alan olmak iizere pek ¢ok alanda
sorunlar yasamakta ve bu sorunlara care aramaktadir. Ahlak alaninda

yapilacak olan 1slahatlar da bu careler arasinda yer almaktadir.

Ahlak, toplumsal hayatta onemli bir rol oynayan, fakat din kaynakli

gorildiigli i¢in iizerine diisiiniilmesi, konusulmasi adeta yasaklanmis olan

76 Naim, age, s. 60
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bir kavramdir. Ancak ahlakin gerek felsefi gerek bilimsel gerekse psikolojik

acidan incelenmesi faydali olacaktir.

Tevfik’e gore, ahlakin temeli din kitaplarinda degil insanlikta
aranmalidir. Onu yeni bir ahlak arayigina iten temel neden, toplumda var
olan batil diisiince ve inanglar1 ortadan kaldirarak, devletin kotii gidisatina
ve toplumdaki yozlagmaya engel olmaktir. Yeni ahlakin ana temasiysa,
diisiince ve sorgudan yoksun dini temele dayanan davraniglara ve bu
davraniglarin sonucu olarak ortaya c¢ikan durumlara tepki ve Oneri
niteligindedir.

Osmanli’nin i¢inde bulundugu durum sebebiyle pek ¢ok alanda sorunlar
yasadigim1i ve ahlakin da bunlardan biri oldugunu giris bdoliimiinde
sOylemistik. Yasanilan sikintili durumlar gosteriyor ki Osmanli’daki eski
ahlak anlayis1 iizerine diiseni yerine getiremez hale gelmis ve toplumda

moral ¢okiintiileri ortaya ¢ikmuistir.

Gecmisten giiniimiize toplumlarin temel amaci “mutluluga” ulagsmaktir.
Mutluluk ise haz ve iyilikte goralir. Bu nedenle ahlak da haz veya iyilik
tizerine kurulmaya calisilir. Bu ne derece dogrudur tartisilir. Haz ve iyilik
kavramlarmma kisaca bakalim: Haz genellikle manevi ihtiyaglara yonelik
olup onlarin karsilanmasiyla ilgilidir. Antik Yunan’da hedonizm adiyla
bilinen bu akim “haz veren seylere yaklasin, aci veren seylerden uzak
durun” seklinde 6zetlenmis olup ahlaki baglamda bir deger tasimamaktadir.
Iyilik ise, hazdan daha sonra ortaya ¢ikan ve pek ¢ok diisiiniiriin ilgisini
ceken bir teoridir. Iyilik ve yarar teorisini agiklarken Fransiz diisiiniir La
Rochefoucould’a bakmak gerekir. Fransiz diisiiniire gore insan davranislar
menfaat iizerine kurulmustur. Iyilik adma atilan her adim ve yapilan her
davranis Oziinde bir ¢ikar1 barindirmaktadir.  Bu ahlaktan tamamen
bagimsiz bir durumdur. Ahlak 1yi ve kotli olani tespit etmekle yiikiimli
degildir, bu bilimin isidir. Ahlak, bilim tarafindan iyi ve kotii olarak
belirlenen davraniglarin yapilip yapilmamasiyla ilgilenir. Belirlenen bu iyi
ve kotii davraniglart yapip yapmamak ise nefs hakimiyetiyle alakalidir.

Daha once bahsettigimiz Hale gazetesinde yayinlanan ‘“ahlak yoktur”
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makalesi tam da bu nefs hakimiyetiyle baglantilidir ve bu hakimiyetin

saglanmasi psikoloji bilimine dayanir.”’

Nefs hakimiyetini kavramak icin onunla ilgili bazi kavramlara
deginelim. Siirekli yapilan bir davramisin artitk mekaniklik kazanmasina
“aligkanlik” denir. Aliskanliklar kalitsal 6zellik gosterip aile bireylerine
gecebilir. Iste bu kalitsal aliskanhiga “icgiidii” diyoruz. Diger 6nemli bir
kavram “hassasiyet”tir. Hassasiyet, “beyinde uzun siireli etki olusturan
fikirlerden ve o fikirlerin kalitsal hali olan icgiidilerden” meydana gelir.”®
Hassasiyet haz ve keder olmak iizere iki sonu¢ dogurur. Haz ve keder gliniin
kosullara gore degisiklik gostermektedir. Haz normal kosullarda seving,
gecmiste giiven-rahatlik, gelecekte timit ve arzu seklini alir. Ayni sekilde
keder normalde umutsuzlugu, gecmiste vicdan azabini, gelecekte korku

seklinde goriiliir.

Hassasiyetin bilgisizlik, asir1 aligkanlik ve igglidii olmak {izere ii¢
dayanagi vardir. Yeni ahlak, mutluluga engel olan bu durumlara ¢6ziim
bulmaktir. Yeni ahlakin uygulanabilmesi i¢in gerekli olan ilk sey sagliktir.
Clnku akli dengesi yerinde olmayan birinden ahlakli davranmasini
beklemek veya onu ahlakli davranmaya tesvik etmek miimkiin degildir.
Ikinci asama Jgrenmedir. Bilgiden yoksun bir kisinin tipki akli dengesi
yerinde olmayan biri gibi ahlakli davranmasi beklenemez. Bu yiizden bilgi
aciginin, eksikliginin doldurulmasi sarttir. Ote yandan batil inanglar da
ahlakin 6niinde engel olusturmaktadir. Bu hurafelerin ortadan kalkmasinda
son asama olan seyahat devreye girer. Bahsettigimiz bu durumlar

gerceklestiginde mutluluk da kendini gosterecektir.”

Bir Ulkenin ilerleme ve gelisim gostermesi igin, toplumda kaliplagmis
hale gelen batil inang¢larin, kulaktan dolma herhangi bir deger tagimayan
lakirdilarin  birakilmas: gerekir. Bu noktada ahlak da dini baskilardan

kurtulmalidir. Ciinkii ahlaki din ile bagdastirmanin bizim icin bir faydasi

77 Tevfik, Yeni Ahlak ve Ahlak Uzerine Yazilar, Ankara: T.C Kiiltiir Bakanligi Yayimnlari,
2002, ss. 30-34
8 Tevfik, age, s. 41.
9 Tevfik, age, ss. 51-52.
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olmayacaktir. Diislinelim ki bir toplumda birden fazla dini yasayan insanlar
bir arada yasiyor, dolayisiyla ahlaki yapilari da birbirlerinden farkli
olacaktir. Kii¢iik bir seyden bile sinirlenip asip kesen insanlar varken, ahlak
gibi ciddi bir konu tizerinde goriis ayriliklar1 yasandiginda catismalar bas
gostermeyecek midir? Bu catigmalar toplumda karisikliga sebep olmayacak
midir? iste bu nedenle ahlak dini kaynakli olmamalidir, kaynagimni insandan
almalidir. Yine bu nedenledir ki toplumda ahlak bilincini olusturabilmek
icin egitimli insanlar yetistirmek gerekir ve biliyoruz ki bunun yolu da

bilimden gegmektedir.

3. Tiirk Ahlaki ve Ziya Gokalp

Ziya Gokalp 1876-1924 yillar1 arasinda yasayan yazar, siyasetci, sair ve
sosyologtur. 1896 yilinda egitim amaciyla geldigi Istanbul’da Jon Tiirk
hareketinden etkilenerek Iittihat ve Terakki Cemiyeti’ne iiye olmustur.
Diyarbakir milletvekili secilmesiyle meclise katilarak siyasi bir kimlik
kazanmigtir. Osmanli’nin I.Dilinya Savasi’n1 kaybetmesinin ardindan iki y1l
siirgiine mahkiim edilmistir. Ziya Gokalp hem yasadigi donemde hem de
icinde bulundugumuz donemde Onemli bir kisilik olma o6zelligini
korumustur. Peyman gazetesi ve Geng Kalemler, Tlrk Yurdu, Yeni Mecmua
dergilerinde ¢esitli yazilar kaleme almistir. Tiirkgiiliige blyik 6nem vermis
ve Turkguluk fikrini sistemli bir hale getirmistir. Tiirkgiiliigiin Esaslari,

Tirk Toresi, Turk Ahlaki 6nemli eserlerindendir.®°

Ziya Gokalp’in Tiirk Ahlaki, Tiirk toplumunu tanimak agisindan

oldukca 6nemli bir yere sahiptir.

Toplanma hali genellikle birgok ferdin olusturdugu kalabalik ortamlarda
olur. Toplanma durumundayken insanlar arasinda baskin olan duygu
kendini begenme, kendini 6vmedir. Bu sekilde fert kalabalik i¢inde kendine
yer bulmayr amaclamaktadir. Sosyal birlesim ise, toplanmanin aksine
kendini begenme ve Ovme gibi duygular yoktur. Bu duygular yerini

heyecana birakir ve insan1 heyecanlandiran o sey bir {ilkii halini alir. Sosyal

8 «ziya Gokalp”, Edebiyat Ogretmeni, https://www.edebiyatogretmeni.org/ziya-gokalp/,
Erisim: 12.12.2017.
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birlesim iginde olan bir fert biitiin ben duygularini bir kenara birakmali ve
s0z konusu ulkuye yonelmelidir. Aksi halde sosyal birlesim bir anda
toplanma haline gecebilir. Bu ylzden, bu konuda oldukca dikkatli

davranmak gerekmektedir. Maupusant bununla ilgili sunlar1 sdylemektedir:

“Kag defa dikkat ettim ki, zekdmiz tek basimiza yasadigimiz zamanlarda
blylyor ve yiikseliyor. Yeniden insanlarla toplanmaya basladigimiz
zamanlarda ise azalyyor ve alcalyyor. Ciinkii gerek iliskilerimiz gerekse

sOylenen ve bizi duymaya, dinlemeye ve cevap vermeye zorlayan sozler,

tilkiilerimiz tizerinde etki yapmakladzr.”Sl

Ferdiyetcilik, ferdin yararlarini toplumun yararlarindan daha istiin ve
daha 6nemli sayan 6gretidir. Bu 6gretiye gore, gerek siyasi gerek ahlaki tim
degerlerin temeli fert tarafindan olusturulmaktadir. Devlet ise bu noktada bir
arac gorevi gormektedir. Gokalp, bu goriisiin aksine ferdiyetciligi bencillik
olarak gérmektedir ve toplumculugu savunmaktadir. Ferdiyetcilikte ahlak,
dostluk anlagmasina dayanmaktadir. “Ben sana iyi davraniyorum, sen de
bana iyi davranmalism” goriisii s6z konusudur.®2 Yani ferdiyetcilikte

yapilan davranig bir karsilik beklenerek yapilmaktadir sonucuna varabiliriz.

Sahsiyetcilik, ferdiyetcilik fikrine karsi olmakla beraber degerler
konusuna ©6nem veren, dini faaliyetlerin 6nemine vurgu yapan, Allah
inancini kabul eden ogretidir. Sahsiyetcilikte ahlak, herhangi bir anlagsmaya

dayanmaktadir ve bir karsilik beklenmeksizin davraniglar sergilenmektedir.

Dinin yaygin ve gii¢lii oldugu dénemde, insanlarin istek ve arzularim
kontrol altinda tutan dine dayali bir ahlak, yani dini ahlak mevcuttur. Dini
ahlakin esas1 ‘kutsallifa’ ve ‘haram ve vacip’e dayanmaktadir. Gizli bir gii¢
olan kutsallik basta evrenin olmak iizere toplumun da diizenini
saglamaktadir. Haram, kutsalligt bozan ve ona zarar veren eylemler i¢in
kullanilir. Vacip ise, kutsalligin gelismesine katki saglayan eylemlerdir.
Semavi dinlerde —islam, Hiristiyanlik, Musevilik- kutsalliga zarar verenlerin
ahret giinii cezalandirilacagi yani cehenneme gidecegi sOylenirken,

kutsalliga uygun hareketlerde bulunanlarin ise ddiillendirilerek cennete

81 Ziya Gokalp, Tiirk Ahlaki, sad. Yalgin Toker, Istanbul: Toker Yayinlari, 2012, s. 8.
82 Gokalp, age, s. 11.
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gidecegi fikri mevcuttur. Ancak zamanla Bati medeniyetlerinde ortaya ¢ikan
cesitli akimlarin etkisi ve I.Diinya Savasi’nin maglubiyetle sonuglanmasi
toplumu geri birakmis ve dini ahlakin sarsilmasina neden olmustur. Ahlakin
sarsilmasiyla beraber ferdin nefsini dizginleyen bir sey kalmadigindan
toplumda yozlagmalar bas gostermistir. Dolayistyla dini ahlak, insan

nefesinin agir bastig1 ¢esitli duygular karsisinda giiciinii kaybetmistir.

Degerini yitirmis bir ahlak yerine topluma fayda saglayacak yeni bir
ahlak anlayis1 getirmek yapilmasi gereken bir harekettir. Ancak her tiirlii
ahlaki kurallar1 inkar ederek bunu bir goriis haline getirmeye g¢aligmak
topluma yarardan ziyade zarar verecektir.®® Bati medeniyetinde aydinlanma
cagiyla beraber skolastik diisiincenin ortadan kalkmasiyla kilisenin
dogmatik kurallar1 yikilmis, yerine toplum yarar1 6n planda tutulmustur. Bu
baglamda sosyal bir ahlak anlayis1 kabul edilmistir. Gokalp, ahlakin
onemiyle ilgili fikirlerini su sekilde agiklamistir:

“Toplum hayati bir ordudur ki; bir gun bile disiplinsiz kalamaz. Toplumun

en canly disiplini ise ahlaktir. Din ile hukuk kendilerine ozgii bir disiplin

kurabilirler. Fakat ikisi de giiclerini ahlaktan alir. Bir memlekette ahlaki

bir disiplin yoksa benlikler (zerinde ne dinin ne de kanurlarin etkisi

olabilir. 8

Ziya Gokalp’e goére bir toplumun, gerek dinine gerekse kanunlara
uymasi toplumdaki ahlak sisteminin nasil isledigiyle alakalidir. Ahlaki
cokiintii i¢inde olan bir milletin veya toplumun geri kalan diger yasam
alanlarinda da bagar1 gosterebilmesi olanaksizdir. Dolayisiyla Osmanlt
Devleti’nin son doneminde yaganan sorunlarin ahlak anlayisinda meydana
gelen bozulmalarla alakali oldugu yargisina varilabilir. Ahlak konusunda
aydinlar ‘yeni bir ahlak olusturmak isteyenler’ ve ‘eski ahlaki yasatmak
isteyenler’ olarak ikiye ayrilmaktadir. Gokalp’in yeni ahlaktan kasti
‘toplumcu bir ahlak anlayisidir’. Yeni ahlak kaynagimi pozitif ilimlerden
almalidir. Boylece donemin sorunlarina daha uygun ¢oziimler bulacaktir.

Gokalp’in burada bahsettigi, yeni bir ahlakin temelini olusturan ve ahlaki

8 Gokalp, age, ss. 26-28.
8 Gokalp, age, s. 28.
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sorunlara ¢oziim olacak olan pozitif ilim ‘sosyoloji’dir. Ona gore sosyoloji
“toplumlarda hala yasamakta olan ve sosyal disipline ait gérevlerin en canlt
organlarin1  olusturan dini, ahlaki duygularin pozitif ilimlere karsi

sarsiimamasimi saglayacak tek pozitif ilimdir”®.

Dolayisiyla Gokalp,
sosyoloji ilmine dayanan yeni bir ahlak anlayisinin gerekliligini dile

getirmektedir.

Sahsi ahlak ve ferdi ahlak ayni seyler demek degildir. Ciinkii fert, ben
duygusunun agir basmasi nedeniyle herhangi bir ahlak kuralinin amaci
olmamaktadir. Ancak sahsi ahlak, gereken kosullarda insanin, ferdiyetini
sahsiyeti i¢in gozden c¢ikarmasidir. Sahsi ahlak kurallar1 ‘olumlu’ ve
‘olumsuz’ olmak {iizere ikiye ayrilmaktadir. Olumsuz kurallara gére insanin
sahsiyeti degerlidir, bu ylizden ona dokunulmamasi gerekir. Olumlu kurallar
ise, ferdi sahsiyetin kutsallig1 esasina dayanmaktadir. Olumlu kurallara gore
sahsiyete saldirillmamasinin yani sira sevgi ve saygl ¢ercevesinde
davranmak gerekmektedir. Kimi durumlarda bu kurallar degisiklik
gosterebilmektedir. Birbirine ters olan sahsi ahlak ve vatani ahlak savas
durumunda farklihk gdstermektedir. Insana dokunulmamasi gerektigini
savunan sahsi ahlakin olumsuz kurali, savas sirasinda kan dokmek
kagimilmaz oldugu i¢cin zorunlu bir degisime ugramaktadir. Ancak savas
sirasinda alinan tutsaklara sahsi ahlak geregi en iyi sekilde davranilmasi
sarttir. Sahsi ahlak ve vatani ahlak arasindaki bir ¢ekisme vicdan kavramina
da zarar vermektedir. Bir askerin mecbur oldugu igin sahsi ahlaka
uymayarak birini Oldiirdiiglinde vicdan azabi ¢ekmesi ahlaken olmasi
gerekendir. Savas sirasinda zarar goren diger bir unsur ise mulkiyettir.
Gokalp’e gore, Osmanli’da sahsi ahlakin ve mesleki ahlakin saglam
temeller Gzerine oturtulmamasi vurgunculugun giin yiiziine ¢ikmasina neden
olmustur. Bu durumda sahsiyetgiler haksiz kazangtan kaginirken fertciler
icin ayn1 durum soz konusu degildir. Vurgunculuk sahsiyetten uzak bir
davranis oldugu icin, vurguncular sahsiyetcilerin sahip oldugu haklara sahip
degildir. Eger ahlakin amac1 fert olsaydi, vurguncular ve buna benzer diger

kotii islerle mesgul olan kisilerin de sahsiyetcilerin yararlandigi haklardan

8 Gokalp, age, s. 31.
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yararlanmasi gerekirdi. Ancak boyle bir durum s6z konusu olmadigi igin

ahlaki amaci, ferdiyetgilik degil sahsiyetciliktir diyebiliriz.

Eski toplumlarda sahsiyet yerine ruh kelimesi kullanilmaktadir. Unlii
sosyolog Durkheim’e gore ruhun dogusu ‘ortak bilincin semboli olan
totemin ferdi bir dogusu’; sahsiyetin dogusu ise, iki unsurdan olusur.
Birinci unsur esas olarak ferdi degildir. Bu toplumun ortak deger 6lgiilerini
olusturan psikolojik kurallardir. Mana veya kuvvet denilen unsurdur’®®
seklinde aciklamaktadir. Islamiyette de sahsiyet yerine ruh kelimesi
kullanilmaktadir. islam’a gére sahsiyet, “ilahi bir kaynaktan gelen bir esim,
uldhiyetin insanliga bagisladigi yiiksek erdemlik, Allah’in insanlara

87 Dolaysiyla Islam’a gore

biraktigi kutsal bir emanet ve vekilliktir
sahsiyet kutsal bir gilicten kaynaklanmaktadir ve sahsiyetcilik,
ferdiyetcilikten iistiin tutulmalidir. Nitekim gerek Islam gerekse Islam dis1

toplumlarda insan, dncelikle sahsiyet oldugu i¢in degerli ve dnemlidir.

Sahsi ahlak i¢inde ele alinmas1 gereken 6nemli bir ahlak tiirii de ‘cinsel
ahlak’tir. Cinsel ahlak kurallarinin belirlenmesinde yine dinin etkisi
olmustur. Dinin sadece akrabalik dini olan doneminde, cinsel ahlakin
temelini kadmin erkek i¢in yasak olmasi olusturmaktadir.8 Islamiyet ile tek
eslilik ortaya c¢ikmistir. Ancak bazi 6zel durumlarda —savaslarla erkek
sayisinin azalmasi- bir erkek birden fazla kadinla evlenebilmektedir. Kadin,
ailesinin uygun gordiigi erkekle degil kendi istedigi erkekle evlenme
hakkina sahip olmustur. Islamiyet 6ncesinde bir cariye, anne olsa bile tekrar
satilmaya mahkimdu. Ancak Islamiyet’in kabuliiyle birlikte bu kural
ortadan kalkmistir.®® Dolayisiyla Islamiyet’in ilan edilmesiyle kadinlara

verilen degerin arttigini sdylemek miimkiindiir.

Insan psikolojisi incelenecek olursa, kisinin ruhsal olaylarmin duygu,
zihin ve irade seklinde ayrildigi gortilecektir. Milletler i¢inde ayni durum

s06z konusudur. Her milletin kendine ait bir psikolojisi vardir ki buna “milli

8 Gokalp, age, ss. 33-35.
87 Gokalp, age, s. 39.
8 Gokalp, age, ss. 42-44.
89 Gokalp, age, ss. 88-90.
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ruh” denilmektedir. Milli ruh kendi iginde hars, medeniyet ve devlet olmak
tizere lige ayrilmaktadir. Hars yani 0z Kkiiltiir; dini, ahlaki duygulara
dayandigi igin her millette farklilik gostermektedir. Medeniyet pozitif
bilimlerden etkilenerek giiniin kosullarina gore degistigi i¢in kendine has
degildir. Gokalp’e gore, bir millet giiniin sartlar1 gereg§i medeniyetin
getirdiklerine ayak uydurmak zorundadir. Ancak bu sirada 6z kiiltiiriini
korumay1 bilmelidir. Diger bir yap1 olan devletin de aslinda 6z kiiltiir gibi

millete has olmasi gerekirken, heniiz saglanabilmis bir durum degildir.

Avrupa medeniyetine gecisle ilim, teknoloji, ekonomi, gibi pek ¢cok
alanda degisiklikler meydana gelecegi gibi 6z kiiltiirle alakali degisiklikler
de zorunlu bir sekilde meydana gelecektir. Ancak burada 6énemli olan 6z
kiiltiir degisikligi konusunda Bati etkisinde kalmadan, Bati’y1 taklit ve
Ozentiden kacinarak degisimin milli duygularla yapilmasidir. Avrupa
medeniyetine gec¢is sirasinda aile konusunda da karsi fikirler ortaya
cikmistir. Batici aydinlar tam bir Avrupali olmak adina milli aile yapisina
sirt cevirip ¢agdas aile diizenine gecmeyi hedeflerken; Bati kiiltiiriinii
reddeden aydinlar ise cagdas aile yapisini kabul etmeyerek milli aile fikrini
savunmaya devam etmistir. Gokalp iki goriisiin de yanlhis oldugunu
belirterek, cagdas aile yapisina gecilmesini; ancak bu gegis sirasinda 6z

kiiltiiriin korunmas1 gerektigini belirtmektedir.%

Osmanli Devleti’nin eski giiciinii kaybettigi ve her gecen giin ¢okiise
biraz daha yaklastifi son donemde, devleti yeniden canlandirmak igin
aydinlar cesitli goriisler ortaya atmaktadir. Bazi aydinlar kurtulusun her
anlamda Bati medeniyetini 6rnek almakla miimkiin oldugunu sdylerken;
bazi aydinlar Bati’dan tamamen uzak durulmasi gerektigini savunmaktadir.
Yukaridaki bilgiler 1s181nda bir sonuca varacak olursak Ziya Gokalp bu iki
goriisiin ortasinda yer almaktadir. Gokalp, Bati’nin ilim, fen, teknoloji gibi
imkanlarindan yararlanilmasinin dogru oldugunu belirtirken; Osmanli’ya
has ozelliklere de sirt ¢evrilmemesi gerektigini diisiinmektedir. Ona gore

devletin kurtulusu bu yoldan ge¢gmektedir.

% Gokalp, age, ss. 144-148.
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2. BOLUM

ABDULLAH CEVDET’IN SiYASET, FELSEFE, DIN
BAGLAMINDA FiKRi YAPISI

A. Abdullah Cevdet ve Kurtulus Fikirleri

Abdullah Cevdet toplumsal bozulmalarin, kargasalarin ve ¢okiisiin bas
gosterdigi Osmanli’nin son doneminde varligin1 gosterenbir aydindir.
Ulkenin iginde bulundugu sosyal, ekonomik, askeri, siyasi bozulmalara her
aydin gibi o da g¢esitli ¢Oziimler arayarak iilkeyi i¢inde bulundugu bu
durumdan kurtarmayr amacglamistir. Cevdet’in kurtulus icin Onerilerini

aciklarken din, yonetim, ahlak gibi konulardan yararlanacagiz.

Cevdet ilk egitimini babasindan ve imam olan amcasindan almistir.
Dolayisiyla dini bilen ve hatta sofu sayilabilecek biridir. Ancak askeri
tibbiyeye girmesiyle beraber Cevdet’in fikirlerinde koklii bir degisim
meydana gelmis ve dini goriislerini bir yana birakip giiniin modern
akimlarindan olan ‘pozitivizm’ ve ‘biyolojik materyalizm’ akimlarmna ilgi
duymaya baglamistir. Cevdet’e gore dinin Osmanli {izerinde pek ¢ok faydasi
vardir. Ancak her seyin sonu geldigi gibi onun da sonu gelmistir ve artik
tilkeye zarar vermeye baslamistir.”! Dolayisiyla Cevdet, dini geri plana
atarak akil ve bilimi 6ne ¢ikarmay1 hedeflemistir. Ancak 6nceki yazilarda da
belirttigimiz gibi toplumun bu calkantili donemlerinde bu fikri acik acik
glindeme getirmek yerine bilimsel kavramlar1 Islam dinine uygun bir sekilde

tanitmaya gahsmls‘ur.g2

Cevdet, Batr’'nin hizli yiikselisini yonetimde kilisenin s6z hakkinin
kisitlanarak aklin 6n plana ¢ikmasiyla bagdastirmaktadir. Nitekim Osmanli
icin de ayni durumun uygulanmasi halinde devletin i¢inde bulundugu bu
donemden kurtulacagmi diisiinmektedir. Cevdet’in Ictihad dergisinde yer

verdigi Jean Meslier’le ilgili makalede din tanimi1 su sekildedir:

% Osman Demir, “Abdullah Cevdet’te Din Algis1”, Insan ve Toplum Dergisi, C. 1, S. 2,
2011, https://insanvetoplum.org/arama?author=osman-demir, 12.06.2017, s. 9.
%2 Hanioglu, age, s. 136.
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“Din hiir diisiinceye aykiri, hayal yigum bir sistemdir. Bu sistemin
kahramani olan Allah, bir araya gelmesi imkdnsiz olan sifatlaria donanmug
olup cahil olan insanhgin gercek diismamdir. Insanligi bedbaht eden seyler
din etrafinda uydurulan seylerdir. Insanliga salah ve saadet vermeye uygun

olan sey ise akil, ilim ve hiirriyettir. Insanlik batl fikirlerden uzaklasarak

kotii ahlaktan ve dertlerden kurtulabilir. 7%

Cevdet’e gore akil ve bilimi gelistirmekte felsefenin 6nemli bir yeri
vardir. Felsefe olaylar arasinda baglantilar kurarak bilimin gelismesinde
etkin rol oynar. Cevdet, felsefenin ¢ok saygin olmadigi Osmanli toplumunda
felsefenin 6nemini vurgulamak ve toplumun dikkatini bu noktaya cekmek
amaciyla cesitli ayetlerden faydalanmayi ihmal etmemistir: “Her Kkim
kendisine bir hikmet verilmisse ona ¢ok biiyiik bir hayir verilmistir.” Cevdet
bu ayette gegen ‘hikmet’ kelimesini ‘felsefe sevgisi’ seklinde terciime

ederek, felsefeyi Islami kaynaklarla kuvvetlendirmeye calismistir.

Cevdet, akil ve bilim merkezli bir din anlayisiyla beraber erdeme
dayanan ahlak anlayisini da 6n planda tutmustur. Bu durum Cevdet’in
Bahailik dinine yonelmesine neden olmustur. Bahailik, Ruhban sinifi ve
ayin torenleri olmayan, amaci diinya capinda baris1 saglamak olan bir
mezheptir. Cevdet olusturmak istedigi yeni ahlak anlayisini Bahailik ile
ortaya koymay: planlamistir. Cevdet’in Islam yerine Bahailik fikri
Miisliiman kesim tarafindan pek ¢ok elestiriye maruz kalmigtir. Ancak
Cevdet, Hz. Muhammed’in “Din akildir; akli olmayanin dini de yoktur”
sozilyle elestirilere cevap vermistir. Cevdet’e gore Bahailik dini sevgi ve
merhamet lizerine kurulan ve bunu teoride birakmayip pratige de doken bir
dindir. Bahailigin Cevdet agisindan diger 6nemi ise, biyolojik materyalizmi
dinin yerine getirme calismalarinda onu basamak olarak kullanmak

istemesidir.%

Cevdet’in toplumun refahi icin ileri siirdiigli bagka bir diislince ise
ahlakin dinden bagimsiz, sekiiler bir yapiya sahip olmasiyla ilgilidir. Cilinkii

dinler kalict olmadiklar i¢in zamanla yok olacak ve onlarin yerini tim

% Abdullah Cevdet, “Rahip Jean Meslier”, Ictihad, C. 5, S. 127, 1330(1911), s. 468.
% Hanioglu, age, ss. 338-339.
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insanlik icin faydali olan ahlak anlayisi alacaktir.”® Bu noktada ahlakla
beraber ‘vicdan’ kavrami da ortaya c¢ikmaktadir. “Toplumda milli bir
vicdanin uyanmasini toplumun gelismesi agisindan gerekli bir olgu”®
olarak kabul eden Cevdet bu ahlak anlayisinda Guyau’nun yukimliluk ve
vaptirimdan uzak ahlak anlayisin1 6rnek almistir. Yikiimliiliik ve yaptirim
barindiran ahlakin topluma herhangi bir fayda saglayamayacagini diisiinen
Cevdet’in, Bahailigi bir din olarak Osmanli toplumuna benimsetmek
istemesinin bagka bir nedeni de budur. Toplumlarin ilerlemesi hususunda
din degil ahlak ve fazilet temel alinmalidir. Fazilet; iyilik etmek, fenaliktan
cekinmek, insan yaradilisindaki biitiin iyi huylar, erdem (TDK) anlamlarina
gelmektedir. Cevdet’e gore toplumlari bir arada tutan, diizglin bir sekilde
yasamalarini saglayan din veya Allah inanci degil fazilettir. Ote yandan
Cevdet, Allah’in iyilik yapanlari odillendirdigi, kotllik yapanlart ise
cezalandirdigi, Allah sevdiklerine dert verir gibi hurafe disiincelerin
benimsendigi bir toplumda ilerlemenin olamayacagini, gelisim ve ilerleme

gostermek bu kot gidisattan kurtulmak i¢in bu tarz dini hurafelerden

vazgecilmesi gerektigini savunmaktadir.

Abdullah Cevdet, Osmanli’y1 i¢inde bulundugu durumdan kurtarmak
adma sadece din ile alakali konularin yan1 sira yonetimin de 6nemli bir yere
sahip oldugunu savunarak siyasal diizende degismelerin gerekliligine
deginmistir. Cevdet, Osmanli’nmin gorkemli bir devir yasadiktan sonra
gerilemeye baslamasinin altinda biyolojik ve evrimsel sebeplerin oldugunu
diistinmektedir. Osmanli padisahlarinin cariyeler ve kolelerle evliliklerinden
dogan sehzadelerin soy itibariyle yetersiz oldugunu diisiinen Cevdet’e gore,
devlet diizeninin bozulma nedenlerinden bir sebebi de budur.®” Her agidan
yetersiz olan bir sehzadenin iilkeyi diizglin bi¢imde yOnetmesi de
beklenemez. Dolayisiyla yukarida da soziinii ettigimiz gibi siyasal alanda da

bir degisiklige gidilmeli ve iilke elite adi verilen dimag1 gelismis bir grup

% Osman Demir, agm, Insan ve Toplum Dergisi, C. 1, S. 2, 2011,
https://insanvetoplum.org/arama?author=osman-demir, 12.06.2017, s. 11.
% Hanioglu, age, s. 340.
7 Atilla Dogan, Osmanli Aydinlart ve Sosyal Darwinizm, Istanbul: Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2006, s. 181.
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tarafindan idare edilmelidir.®® Dimagin gelismesi ise egitimle alakalidir. Bu
nedenle Cevdet egitime her zaman &nem vermis ve ictihad dergisinde bu
konuyla alakali pek cok makale kaleme almistir. Egitimli ve egitimsiz
bireyin beyin agirliklar1 ve kafatasi yarigaplarinin degisiklik gosterdigi

konusuna da deginmistir.%°

Abdullah Cevdet, Osmanli’nin dagilma donemine denk gelen yasami
boyunca devamli devletin igine distigi bu dar, sikintili durumdan
kurtarmak i¢in fikir arayiglarina girmistir. 19. Yiizyildan itibaren dinin
toplum {izerinde irtica bir 6zellik gosterdigini disiindiiglinden artik din
yerine akil ve bilimin dikkate alinmasi gerektigini sik¢a vurgulamistir.
Yonetim agisindan ise monarsik yonetime son verilip elite grubuyla beraber
bir cumhur ruhunun {ilke yonetimin de s6z sahibi olmasi gerektigini

distinm{istiir.

B. Abdullah Cevdet ve Jon Turkler

Abdullah Cevdet’in Jon Tirk Hareketi i¢inde yer almasi tibbiyeye
girdigi yillara dayanmaktadir. Jon Tirk kisaca, aym siyasi hedefi
benimseyen kisilerin bir araya gelerek olusturdugu bir topluluk niteligi
tagimaktadir. Cevdet’in bu topluluga katilma nedeni ise siyasi olmaktan ¢ok
felsefidir. Bununla wulasilmak istenen hedef pek ¢ok kez {istiinde
durdugumuz gibi dinin toplum iizerinde olusturmus oldugu etkiyi ortadan
kaldirmak ve yerine materyalizmi getirmektir. Bazi aydinlarca bu yontemin
ise yaramayacag1 aksine padisaha olan bagliligin artmasina neden olacagini
diistiniilmiistiir. Bu dogrultuda ilk olarak materyalizmi yaymak geri plana

atilmis bunun yerine siyasi muhalefeti yaymak 6ne ¢ikmistir.

Jon Turkler, zamanla materyalist ve pozitivistlerin yani sira milliyetgi,
hiimanist ve ulemanin da dikkatini ¢ekmeyi basarmis ve genis bir kitleye
hitap etmeye baslamistir. Birbirinden farkli olan bu akimlarin bir ¢at1 altinda

toplanmasinin nedeniyse sliphesiz ki donemin padisahi II. Abdiilhamit’i

% Serif Mardin, Jon Turklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908, istanbul: Iletisim Yayinlari,
2005, s. 308.
% Mehmet Akgin, Materyalizmin Tiirkiye'ye Girisi ve Ilk Etkileri, Ankara: Kultir ve
Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1988, s. 403.
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tahttan indirmektir. Cevdet grup igersinden ancak gruptan bagimsiz olarak

calismalarini siirdiirmeye devam etmistir.

Jén Tiirklerin islam dinine olan bakislari, Batiyla benzer diisiinceler
tizerine odaklanmalart Osmanli disindaki Miisliman cevrelerin  de
batililagmasiyla benzer 6zellikler gostermektedir. Leornad Binder’a gore;
“Bat1 almirken farkli gruplar ortaya c¢ikmaktadir. Bunlar laiklesme
yandaglar1 ve canlandiricilardir. Canlandiricilar dinde reformu savunanlar,
siyasi hareketi savunanlar ve Islam hukukuna dikkat cekenler seklinde
ayrilmigtir.”% Binder’in belirttigi bu gruplar i¢inde Cevdet’i dinde reformu

savunanlar kapsaminda canlandiricilar icine koymak dogru olacaktir.

Cevdet’in asil amacinin dinin toplum {izerindeki roliinii, giiclnu
biyolojik materyalizme birakmasini saglamak oldugunu belirtmistik. Cevdet
bu asil amag¢ disinda dinden baska bir noktada da yararlanmak istemistir ki
bu da siyasi yapiya muhalefet olmaktir. Bu kendi icinde iki amaci
dogurmustur: Donemin padisahinin  hatalarin1  halka en 1yi sekilde
gosterebilmek ve bu amaci gergeklestirebilmek iizere ulema sinifinin

destegini saglamaktir.

Cevdet igin JOn Turkler icinde yer alan ama onlardan farkl: fikirlere de
sahip bir fikir adami olarak s6z edilmistir. Bu farkliliklardan biri de Osmanl
hanedanligina bakistir. Jon Tiirkler hanedan varligim1 zorunlu goriirken
Cevdet bu zorunlulugun bir gereklilik olmadiini vurgulamistir. Ayni
farkliligt ekonomik alanda gormek de miimkiindiir. Jon Tirklerin
caligmalar1 sirasinda ekonomik yapiyla ilgili herhangi bir maddeye
deginmemis olmalarina karsilik Cevdet, diisiincenin gelisimi ve yayilmasi

itibariyle ekonominin saglam olmas1 gerektigi iizerinde durmustur.'%

Abdullah Cevdet, Dogu ile Bati diisiince yapisini birlestirerek ortak bir
fikre varmak istemistir. Bu sentez ile toplum yapisinda olumlu gelismelerin
ortaya ¢ikacagini diisiinmektedir. Cevdet konuyla ilgili olarak su yaziya yer

vermigstir: “Sark ile Garbin edebiyatiyla birlikte suurlu bir tetkikini yapmak

19 Hanioglu, age, ss. 273- 276.
101 Hanioglu, age, s. 279.
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suretiyle iki diyar arasinda ¢ift bir dimagi cereyan yaratmak, iste mevkutay1

tesis etmekle iizerimize aldigimiz gaye budur...”1%2

Yukarida bahsedilen dogu ve bati sentezinin toplum agisindan yarar
saglayabilmesi, Bat1 diislince yapisinin toplum tarafindan ilgi gérmesiyle

dogru orantilidir.

Gorildiigii tizere Cevdet ¢agdaslarinin aksine belli konularla sinirl
kalmamis basta dini alan olmak {izere siyasi, ekonomik, kiiltiirel alanlarda
da caligmalar ortaya koymustur. Bu ¢alismalar1 ortaya koyarken toplumun

hassas noktalarin1 g6z ardi etmemis ve bu dogrultuda ilerleme gostermistir.

C. Batihlasma Diisiincesi

Bati1 disinda kalan toplumlarin, Bati’da ortaya ¢ikan cesitli gelismelere
ulagsmak i¢in yaptiklari her tirlii ¢aligmaya “batililasma” denilmektedir.
Osmanli’nin Bati’ya yonelmesi, savaslardaki kayiplarin artmasi, i¢ ve dis
siyasette sorunlarin yasanmasiyla baslamistir. Osmanli’da batililagma
‘Tanzimat’ ve ‘Islahat’ ile ortaya ¢ikmus, II. Mesrutiyet doneminde belirgin
bir hale gelmistir. Bu donemle beraber baticiligi savunan ve ‘Baticilar’
olarak adlandirilan aydin grubu ortaya ¢ikmistir. Devlet’in icinde bulundugu
sikintilar1 gidermek adina yapilan ilk ¢aligmalar, alinan ilk 6nlemler elbette
oncelikli olarak Bati kapsaminda olmamistir. Ancak yapilan bu
caligmalardan olumlu bir sonu¢ elde edemeyince Osmanli yiiziinii Bati’ya
cevirmis ve Lale Devri’nde Yirmi Sekiz Mehmet Celebi Fransa’ya giderek
burada gordiikleri hakkinda bir rapor hazirlayarak devlete sunmustur. Bunun
yani sira yine Fransa’ya pek cok oOgrenci gonderilmistir. Lale Devri’nin
bitmesiyle ¢alismalar son bulmamis askeri alanda yeniliklere gidilmistir. II1.
Selim’in padisahlig1 doneminde Fransa askeri teskilati incelenmeye alinmis

ve bu dogrultuda yeniliklere yer verilmistir.

Bati’y1 yerinde goriip onu her alanda incelemeye alan Osmanli aydinlari
Bati’nin toplumsal, sosyal, kiiltiirel vb. pek ¢ok acidan etkilenmis ve bunlari
kendi toplumlarina anlatmayi gorev bilmistir. Ciinkii bu aydinlar, devletin

cokiisten kurtarilmasinin tek yolu olarak Bati’nin istiinliigliniin kabul

102 Cevdet, “Ictihad”, Ictihad, C. 1, S. 1, 1904, s. 1.
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edilmesi ve Bati gibi olabilmek i¢in bir adim atilmasi gerektigini
diistinmektedirler. Aydinlar eserlerinde bu konuya deginmis, Bati’nin
gosterigli hayat tarzi ile Osmanli toplum yapisini1 karsilagtirmis ve bu
yapinin gerileme nedenlerinden biri oldugu sonucuna varmistir. Bati
standartlarinin Osmanli’ya getirilmesi konusunda goriis ayriliklart meydana
cikmig ve iki zit goriis olugmustur. Bat1 gibi olmak isteyen, ondan her
acidan yararlanilmas1 gerektigini diistinen Batic1 aydinlar ve Osmanl
geleneklerine baglh kalmak konusunda 1srarci olan Gelenekgi aydinlar grubu
ortaya ¢ikarmistir. Bu gruplarin olusmasiyla beraber ilerici-gerici, dindar-

dinsiz gibi ithamlarda ortaya ¢ikmistir.

Bati’nin {stiinliigiiniin temel nedeni olarak “ilim ve fen”in kullanilmas1
goriilmiis ve ilim ve fenin Osmanli’da kullanilmasi amag¢ edinilmistir. Bu
durum ilerleyen zamanlarda biyolojik materyalizmin kimi Osmanli aydinlari
tarafindan benimsenmesine neden olacaktir. Bati ile etkilesimin
baslamasiyla beraber sanat, kiiltiir, edebiyat, mimari gibi alanlarda da Bati

izleri kendini hizlica géstermeye baslamistir.

Il. Mesrutiyet donemine gelindiginde batili ¢calismalar sistemli bir hale
gelmistir. Dénemin etkin toplulugu olan ittihat ve Terakki Cemiyeti burada
onemli bir rol oynamistir. Bu donemde batici fikirleri ortaya koymak adina
pek cok dergi ve gazete yayn hayatina basglamistir. Batili bir aydin olan
Abdullah Cevdet’in ¢ikardig1 Ictihad dergisi énemlidir. Edebiyat, sanat,
egitim, saglik gibi konularin yani sira Bati’da ortaya ¢ikan materyalizm,
pozitivizm, Darwinizm gibi akimlarin etkisine kimi zaman istii kapali kimi
zaman acgikca dergide rastlamak miimkiindiir. Ote yandan Bati goriislii
aydinlar tarafindan Osmanli’nin dini goriisii de elestirilmis ve dinin ilerleme
onlinde biiyiik bir engel teskil ettigi ileri striilmiistiir. Nitekim Abdullah
Cevdet’in Dozy’den cevirisini yaptig1 Tarih-i Islamiyet eser bu konuyla

ilgili goriigler ortaya koymaktadir.

Batililagma kapsaminda yapilmasi gereken diger hususlar da vardir. Bu
cumleden olarak ileride devleti yonetecek olan sehzadelerin egitimine ayrica

onem verilmelidir. Kilik ve kiyafet ile ilgili yeniliklere gidilerek fes
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kaldirilmalidir. Kadinlar topluma kazandirilmali, onlara cesitli haklar
verilmelidir. Tekke, medrese ve zaviyeler kapatilarak Bati egitim
kurumlaniyla es deger kurumlar agilmalidir. Kanunlarla ilgili c¢esitli
degisiklige gidilerek giiniin sartlarina cevap verecek kanunlar
belirlenmelidir. Bahsettigimiz bu hususlardan da anlagilacagi {izere her
alanda Bat1’y1 6rnek almak, Bat1 gibi davranmak gerektigi vurgulanmistir.
Ancak bu durum karsisinda Batici aydinlar aralarinda anlasmazhiga diiserek
“tam batic1” ve “kismi batic1” olarak ayrilmislardir. Tam bir batic1 olan
Abdullah Cevdet, Bati’da gelisen her seyin topluma kazandirilmasi
gerektigini savunurken; kismi batici olan Celal Nuri belli sinirlamalarin

koyulmas1 gerektigini diistinmektedir.

Sonug olarak Osmanli Devleti gerek i¢ politikasinda gerek dis
politikasinda yasadig1 sorunlara ¢dziim ararken Tiirkgiiliik, Islamcilik gibi
akimlarin yani sira Baticilik akimdan da etkilenmistir. Farkli aydin kesimler
tarafindan Baticilik kesin bir kurtarici olarak goriilmiis ve Osmanlt
toplumuna uygulanmak istenmistir. Ancak dini degerlerine icten bagli olan
bir milletin dini arka plana atarak ilerleme gosteren Bati’y1 oldugu gibi

kabul etmesi mimkiin degildir.1%3

1. Cevdet Diisiincesinde Batilhilasma

Osmanlt Devleti 19. yiizyilla gelindiginde eski giiciinii yitirmis,
savaglarda aldigi maglubiyetlerle toprak kaybetmis, ekonomi, egitim ve
teknik konularda problemler yasamistir. Buna karsin Bati, cografi kesifler,
ronesans, reform gibi hareketlerle kendini gelistirmis ve bir zamanlar
yetismeye c¢alistigit Osmanli’yr bazi konularda geride birakmistir. Bu
noktada Osmanli Devleti’ni geri kalmisliktan ve ¢okiisten kurtarmak isteyen
Osmanli aydinlar1 ¢esitli akimlarin yardimiyla onerilerde bulunmustur.
Osmanlicilik, Tiirkgiiliik, Islamcilik ve Baticilik aydinlarin  etrafinda
toplandig1 dért temel akimdir. Islamcilik ve Baticilik bunlar arasinda en gok
dikkat ¢ekeni olmustur. Dolayisiyla bu iki akima kisa bir goz atmak faydali

olacaktir.

1038iikrii Hanioglu, “Batililasma”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 5, 1992, ss. 148-152.
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Islamcilik akiminin baslica temsilcileri Said Halim Pasa, Mustafa Sabri
Efendi, Mehmet AKkif Ersoy gibi isimlerdir. Islamcilik, Avrupa’nin
sOmiirgeci tavrina karsi siyasal; materyalizm, pozitivizm gibi akimlara kars1
bilimsel ve felsefi; ¢agdaslasma kapsaminda uygulanmaya calisilan
batililagsma caligsmalarina karsi sosyal ve kiiltiirel bir cevap olarak ortaya
¢ikan akimdir. Bununla beraber imparatorlugun i¢inde bulundugu durumdan
kurtulup yeniden ayaga kalkmasi, giiclenmesi i¢in gerekli olan her seyin
Islam dini biinyesinde var oldugunu ancak bunun i¢in tiim Miisliimanlarn
birleserek bir ¢at1 altinda toplanmas1 gerektigini belirten akimdir.!%
Islamcilik akimina gére devletin gerilemesinin nedeni islam dinine duyulan
inancin zayiflamasidir. Eger toplumdaki inang gli¢lendirilir ve birlik
duygusu canlanirsa devlet yeniden ayaga kalkacaktir. Bunun yani sira Islam
birligi olusturmak diger &nemli bir adimdir. Ancak Islam birligi
olusturulurken dikkat edilmesi gereken hususlar vardir. Bunlar taklit,

cehalet, tembellik ve ekonomik esirlikten kacinmaktr.*%®

Avrupa, Sanayi Devrimiyle baglayan cografi kesifler, ronesans ve
reformla devam eden ilerleme sonrasinda maddi ve manevi anlamda blyuk
bir imkan ve gii¢ elde etmistir. Kiliseye olan bagliligin azalmasiyla beraber
felsefe, sanat, bilim gibi alanlarda 6nemli ¢alismalara yer verilmistir. Akil
on plana ¢ikmis, hiimanist bir toplum anlayisi meydana g¢ikmistir.1%
Dolayisiyla Bati, bir zamanlar 6rnek aldigi Osmanl tarafindan artik 6rnek
alinmasi1 gereken bir medeniyet haline gelmistir. Bu da Osmanli’y1 Bati’y1
tanimaya, incelemeye itmistir. Baticilik, Osmanli Devleti’nde 18. yiizyil
sonlart ve 19. ylizyll baslarinda agirlikli olarak kendini gostermeye
baslamistir. Osmanli’da batililasma ilk olarak III. Selim doneminde askeri
alanda olmustur. Ardindan siyasi ve egitim seklinde devam etmistir.
Baticilik  akimi  temsilcilerine gore Osmanli  Devleti’nin  kurtulusu,
Islamcilarin dediklerinin aksine Bati’da olup bitenleri takip etmek ve onlar

Osmanli Devleti’ne zerk etmekle miimkiindiir. Bu dénemde Bati’da olup

9%9smail Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi Metinler/Kigiler I, Istanbul: Risale
Yayinlari, 1987, s. 27.
15Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye'de Siyasal Gelismeler{1876-1938] Kanun-i Esasi ve
Mesrutiyet Dénemi(l. kitap), Istanbul: Bilgi Universitesi Yayinlari, 2001, ss. 236-238.
1% Tunaya, age, s. 47.
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bitenleri yerinde gormek adina elgiler gonderilmis, orduya yeni silahlar
tahsis edilmis, egitim alanindaki eksikligi kapatmak ve pozitif ilimleri
yaymak adina tibbiyeler agilmistir. Sultan Abdiilhamit doneminde padisahin
Bati’y1 incelemesi ve kurulan okullar aracilifiyla Bati’daki gelismelerin
takip edilmesi sonucu Bat1 odakl1 gériisler artis gdstermistir.’ Bu dénemde
Osmanli aydinlari, Bati’da meydana gelen gelismelerden sadece Osmanli’ya
faydali olanlarinin alinmasi gerektigini savunan ilimli baticilar ve ayrim
yapmaksizin Bati’y1 teknolojisiyle, kiiltiiriiyle kisacasi her seyiyle almanin
dogru olacagini savunan tam baticilar olarak ayrilmistir. Abdullah Cevdet
tam batici aydinlar arasinda yer alan onemli sahsiyetlerdendir. Ictihad
dergisinde yer verdigi yazisinda Bati medeniyeti hakkindaki goriisleri
dikkate degerdir:

“Avrupa demek tistiinliik demektir. Avrupa’ya gore Osmanli Devleti ve
toplumu geridedir. Biz bu medeniyete dogru gitmeliyiz, ona kavusmalyiz.
Nur ondandwr ve bizzat kendisidir. Zira baska bir érnege liizum yoktur.

Gunkd bir ikinci medeniyet yoktur. Medeniyet Avrupa medeniyetidir, bunu

glilii ve dikeniyle ithal etmek mecburidir.”1%

Goriiyoruz ki Cevdet, Ictihad’da yer verdigi fikirlerden yola ¢ikarak
diger batict aydinlar gibi sadece Bati’nin teknigini almaktan ziyade kiiltiir,
yasayls bicimi gibi toplumsal Ogelerin de alinmasinin gerekliligini
vurgulamistir. Ciinkii Cevdet’e gdére Osmanli’nin sahip oldugu Kkiiltiir,
gelenek ve gorenekler artik toplum iizerindeki islevini yerine
getirememektedir. Dolayisiyla Bati’nin teknigiyle beraber kiiltiiriiniin de
almip Osmanli’ya uygulanmasi devletin kalkinmasinda onemli bir paya
sahiptir. Cevdet’e gore iilkenin ilerleyememesinin temel neden dini
dogmalarin bilimsel ¢alismalara izin vermemesidir. Nitekim Bati’nin
yiikselise ge¢mesi de kilisenin baskict tavrindan kurtulmasiyla olmustur.
Dini dogmalardan kurtulan Bati, dine dayanan bilim anlayisini da bir kenara
birakarak var olan her seyin Tanr1 ile agiklandig1 bir yaklasimdan madde ve

kuvvet anlayisina dogru gecis yasamistir. Avrupa’da hizla yayilan bu goriis

07 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, drl: Miimtazer Tiirkone, Tuncay Onder, Istanbul:
Iletisim Yayinlari, 2009, s.15.
108 Abdullah Cevdet, “Sime-i Muhabbet: Sime-i Husumet”, ss. 1980-1984.
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zamanla Osmanli topraklarinda da varligin1 géstermeye baslamis konuyla
ilgili kitaplar tibbiyelerde en ¢ok okunan eserler arasina girmistir. Cevdet
tibbiyeye girene kadar dindar bir kisilige sahiptir.1% Ancak tibbiyede yaygin
olan materyalist goriislerden etkilenen Cevdet zamanla dindar kimligini
birakarak maddeci bir yol izlemis ve her gecen giin bu fikirleri siddetlenerek

artmistir. Nitekim Cevdet bir yazisinda sunlari dile getirir:

“Darwin’in ogretisinin okutulmasimi kiifiir sayan bir iilke hala daha
Ortagag doneminde yagsiyor demektir. Boyle bir iilkenin yirminci yiizyil
diinyasinda yasam hakki olamaz. Sarikli sariksiz ezilmek istemeyen her

kafa artik bunu anlamalidir.“11°

Cevdet’in dergisinde yer verdigi bu yazida baska milletlerin
boyundurugu altina girmemek, eskisi gibi giiclenip hakim bir millet haline
gelebilmek i¢in basmakalip fikirlerden kurtulup, yasanilan donemde ortaya
¢ikan ve toplumlar iizerinde olumlu etkiler birakan fikirlerden, akimlardan
yararlanmak gerektigi, aksi halde yok olup gidilecegi vurgulanmistir.
Cevdet, geleneksel inang ve diisiinceyi elestiri mahiyetinde ‘dua’ ile ilgili

olarak Ictihad dergisinde su ciimlelere yer vermistir:

“...Dua kalbi Allah’ina rabt eden bir vecd ve heyecanimin ifadesidir, bu
cihetle duayr teskil eden kelimeler dua edenin en ziyade mahrem can ve
vicdani olan kelimeler olmak tabiidir. Bu dua Arap¢adir, manasini on, on
iki yaslarinda cocuklar degil kirk iki yasindaki Arap dahi kolay anlayamaz.
Dua dort bin dort yiiz kirk dort defa degil vicdan ve camin arzusuna ve

siddet-i heyecanina gore tekrar olunur.”*'*

Cevdet, edilen dualarin Arapca olmasindan yakinarak bunlarin Tiirkce
ile degistirilmesini ileri siirmiis ve anlasilmadan okunan seylerin bireye
herhangi bir katki saglamayacagini iddia etmistir. Bagka bir deyisle ona gore

kisi, inandig1 din ve onun geregi olan ibadetleri yapmis olmak i¢in degil

1%Cem Dogan, “Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Kiiltiirel Degisme Platformu Olarak
Batililasma: Doktor Abdullah Cevdet ve Ictihad Dergisi Ornegi”, Memleket Siyaset
Yonetim, C. 7, S. 18, 2012, http://uvt.ulakbim.gov.tr/uvt/index, 29.10.2017, ss. 140-141.

110 Apdullah Cevdet, “Kastamonu’da Kurun-1 Vasati”, Ictihad, C. 4, S. 58, 1329, ss. 1271-
1274.

111 Abdullah Cevdet, “Tanrr’ya Ilk Defa Tiirkce Soyleyen Adam”, Ictihad, C. 21, S. 202,
1926, s. 3941.
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anlayarak, ne oldugunu bilerek ve i¢inden gelerek yapmalidir. Abdullah
Cevdet baska bir yazisinda din ile ilgili olarak sunlari dile getirmektedir:
“Bir milletin dini, 4mal ve muamelatinda amil ve hakim olan itikatlardir.
Biz Miisliimanlarin ruh ve vicdanimizda hiikiim siiren itikatlarin bizi ne
derekelere ve idraklere indirmis oldugu meydandir.”*'? Gergekten de dinin
devleti geri birakip birakmadig tartigilir. Ancak tek basina gerileme nedeni

olarak din kavramini ortaya atmak ¢ok dogru olmayacaktir.

Abdullah Cevdet din disinda da pek ¢ok konuya deginmis, fikir
sunmustur. Egitim, kadin haklar1 ve aile yapist bu konularin basinda
gelmektedir. Cevdet’e gore Miisliiman veya Hiristiyan ayrimi yapmaksizin
her toplumda poligami (gok eslilik) yasaklanmali, her erkek tek esli olmali
ve kadinlar hak ettikleri degeri gormelidir. Cevdet, bu konuda acik ve net

bir sekilde goriislerini belirtmektedir:

“...Hig stiphesiz poligami kotii bir uygulamadir. Ancak hemen belirtelim ki,
monogaminin uygulandigi iilkelerde de igreng ve nefret ettivici parali ask
olayina karst da gozleri kapamamak gerekir... Genellikle Hiristiyan kadin
ristiinii  ispat etmemis ve beceriksiz olarak muamele goriir. Oysa
Miisliiman kadint evli veya bekar olsun milkind hicbir sahsin miisaadesine

gerek olmadan yonetme ve tasarruf etme hakkina sahiptir. Bu Avrupali ve

Amerikali kadinlarin hayallerinde bile diigiinemeyecekleri bir haktir. »113

I¢tihat’tan alintiladigimiz bu yazida gériiyoruz ki Cevdet erkeklerin
birden fazla kadinla evlenmesini yanlis bulurken, Bati’da tek esliliginden
hakkiyla yerine getirilmediginden sikayet etmektedir. Osmanli kiiltiiriinde
cok eslilik olmasina ragmen kadinlarin deger gordiigline Bati’da oldugu gibi
itilip kalkilmadigina deginmistir. Ancak Cevdet’in sitem ettigi nokta
kadinlarin egitim hayatinda olmamasi ve toplum yapisi geregi aktif bir is ile
ugragmadiklari i¢in ekonominin bundan olumsuz etkilenmesidir. Bu nedenle
kadinlarin egitimine gereken dnem verilmelidir. Cevdet, kadin ve egitimin

yani sira aile hayatina da deginmistir.

112 Abdullah Cevdet, “Ictimai Siitun: Din ii Terbiye-i Vicdaniye”, Ictihad, C. 21, S. 197,
1926, s. 3862.
113 Abdullah Cevdet, “L’esclavage des Musulmanes”, Ictihad, C. 1, S. 1, 1904, s. 7.
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“... Ingiliz ailesinin inkisaf ettigi alan home(ev)dur. Ev ailenin tamamen
ailenindir. Ev mukaddestir, biitiin ecnebiler karsi nakabil-i tecavizdir.
Evin disinda bulunanlarin ciimlesi ecnebidir... Her ailenin kendi evi, kendi
catist harigle dogrudan dogruya vasita-i irtibati vardir. Evinde hiidavent

mutlaktir. Ne basinin iistiinde ne ayagimin altinda hi¢chir ecnebi yoktur.

Yani baska baska ailelerin oturduklari tist kat ve alt kat yoktur.”114

Cevdet burada Osmanli toplumunun aile yapisinda yer alan birden fazla
ailenin bir arada yasamasi kiiltiiriinii elestirirken; olmasi gereken aile

yapisim Ingiliz aile yasantisindan 6rnek vererek agiklamaya calismustir.

Osmanli Devleti bir zamanlar slirdiirdigli gorkemli hayatim
koruyamamis ve neticede son devrine girmistir. Devleti kurtarmak adina
cesitli calismalara baglanmistir. Ancak Tanzimat donemiyle beraber bu
calismalar diizenli bir hale getirilmis ve devlet destegini almistir. Islahat
calismalar1 gilicli bir medeniyet haline gelen Bati dikkate alinarak
yapilmistir. Savaglarin kaybedilmesiyle ilk olarak askeri alanda yenilikler
yapilmis olsa da zamanla bunun yeterli olmadig1 anlasilarak siyasi, egitim,
toplumsal alanlarda da Bati’nin 6rnek alinmasi gerektigi aydin kesim
arasinda konusulmaya baslanmistir. Bu noktada Cevdet, iilkenin kurtulmasi,
yeniden ayaklanmasi i¢in tam anlamiyla batililasmak gerektigini ve Bati’nin
sadece teknik agidan degil kiiltiirel agidan da Osmanli topraklarina
yayilmasi gerektigini diisiinmektedir. Igtihat dergisinde halki aydilatmak
amaciyla bu konularla ilgili olarak pek ¢ok yazi kaleme almistir. Cevdet
aykir1 goriilen fikirleri nedeniyle zaman zaman elestiri oklari tizerine
cekmis olsa da unutulmamasi gereken Cevdet’in amacinin kot gidisati

diizeltmek ve devleti kurtarmak oldugudur.

D. Kurtulus Fikri Agisindan Felsefe

Bir devletin diisiince yapisini olusturan temel etken i¢inde bulundugu
giiniin sartlaridir. O sartlar dogrultusunda diisiinceler sekillenir ve ilerler.
Osmanli Devleti icin de durum farkli degildir. Osmanli aydinlarin

savundugu diisiinceleri anlayabilmek ve neden bu diisiinceleri

114 Abdullah Cevdet, “Anglo Sakson Aleminde: Kadin ve Ailede Terbiye”, Ictihad, C. 21,
S. 188, 1925, s. 3722.
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savunduklarmi idrak edebilmek i¢in donemin kosullarint  bilmek

gerekmektedir.

Osmanl1 Devleti bu donemde pek c¢ok sikintilarla miicadele etmektedir.
Kendi i¢inde yasadigi sikintilar, Bat1 ile yapilan savaslar, Bati’nin pek ¢ok
alanda dstliin gelmeye basglamasi ve c¢esitli ayaklanmalar Osmanli’nin
gerilmesine sebep olurken bir yanda da fikir yapisinin degismesinde rol
oynamaktadir. Bu saydigimiz nedenler arasinda Bati’nin istiinliigii 6ne
cikmaktadir. Nitekim bu Osmanli aydinlarinda bati hayranliginin dogmasina
yol agmistir. Bu hayranlik zamanla onlarin yeniliklerini, yasam tarzlarini,
egitim ve sosyal hayatlarin1 almaya kadar gidecektir. Bati’dan alinmak
istenen ilk yenilik askeri alanda olmustur. Ciinkii Osmanli Devleti’nin
gerilemesi ve toprak kaybetmesi askeri alandaki yetersizlige
baglanmaktadir. Osmanli’nin gerek yararina gerek zararina olan bu
yenilikler ve degisimler donemin diisiince yapisinin olusmasinda etkili

olmustur.

Tanzimat donemiyle beraber daha 6nce hi¢ konusulmamis, giindeme
gelmemis Ozgiir diisiince, insan haklar1 vb. konular da ortaya ¢ikmaya
baslamustir. ‘Ozgiirliik, hak, esitlik, halk, akil, medeniyet’ gibi kavramlar
farkli diisiince olusumlarinin ortaya ¢ikmasima yol agmistir. Millet, vatan
kavrami beraberinde milliyet¢iligi; medeniyet, ¢agdaslik kavrami
beraberinde Baticiligl getirmistir. Bunun yani sira Fransa’ya gonderilen
ogrenciler araciligiyla Bati’nin edebi hayatt Osmanli toplumunda yer
bulmaya baslamistir. Aydinlar bu edebi hayatin etkisiyle goriislerini halka
ulagtirmak adma ¢esitli dergi ve gazetelerde goriislerini kaleme almaya
baslamistir. Bu donemde ortaya ¢ikan bazi dergi ve gazeteler Mesveret,

Mubhbir, ictihad, Hiirriyet gibi yayin organlaridir.

Ictihad, Abdullah Cevdet tarafindan kurulan bir dergidir. Cevdet ve
onun gibi diigiinen tiim aydinlar bu dergi etrafinda toplanarak caligmalarda
bulunmustur. Bu dergiye mensup aydinlarin etkilendigi baslica akimlar
pozitivizm, materyalizm ve darwinizmdir. Dergide siyasi, sosyal, saglik gibi

konulara yer verilmis olsa da istiinde durulan, halka sevdirilmeye calisilan
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ve gerekliligi vurgulanan temel konu felsefedir. Felsefeye yardimci organ
ise edebiyat olmustur. Acik¢a sdylenemeyen, yazilamayan diislincelerin
edebi eserler araciligiyla halka ulastirilmasi hedeflenmistir. 1900°1i yillara
gelindiginde felsefenin okullarda ders olarak yer almasiyla daha da
belirginlestigini  gérmekteyiz. Dariil’l-Funun-u  Sahane’de  Hikmet-i
Nazariyye kapsaminda mantik, ahlak, estetik derslerine yer verilmistir.
Felsefeyle alakali pek ¢ok makale ele alinmistir. Felsefe Tarihi Kanunlari,
Ibni Sina Hayat: ve Eserleri, Sanat ve Metafizik, 17. ve 18. yy Felsefelerine
Genel Bakig, Leibniz, Spinoza bunlardan bazilaridir. Gerilemenin ortadan
kaldirilmas1 amaciyla sorunlar tespit edilmis ve felsefe, edebiyat basta

olmak iizere Bat1 odakl1 ¢dziimler temel alinmistir.}*®

1. Abdullah Cevdet ve Felsefe

Felsefe milattan 6nce yedinci yiizyilda Iyonya’da baslayan ve zamanla
tim diinyaya yayilan varlik, bilgi ve degere iliskin arastirmadir. Evrenin,
varligin, insanin, ahlakin, sanatin, bilginin kaynaginin ne oldugu, nasil
meydana geldigi gibi konulara agiklik getirerek diger bilimlere yol gosteren,
onlara 151k tutan bir etkinliktir. Islam diinyasinda da Ibn Sina, Gazzali,
Ciircani, Ibn Riisd, Farabi, Ibn Tufeyl, Siihreverdi, Ibn Arabi, Yunus Emre,

Ibn Haldun gibi isimler islam aleminin 6nemli diisiiniirlerindendir.

Felsefe, diger aydinlarda oldugu gibi Cevdet i¢inde toplumun refahi i¢in
gerekli ve 6nemli bir yere sahiptir. Ona gore felsefe, toplumlarin varligini
stirdirmesinde ve siyasi dilizenin saglanmasinda O©nemli bir rol
ustlenmektedir. Cevdet, felsefeye ait fikirleri konusunda Buchner ve
Isnard’in etkisi altinda kalmig goriinmektedir. Isnard’a gore felsefe, “Gergek
ve adil olanin arastirilmasidir. Felsefenin amaci insanin mutlulugunu
saglamaktir.” Blchner ise felsefeyi, 6zel hayat yerine toplumsal hayatin,
insan yerine insanligin saadetini saglamakla yiikiimlii bir bilim olarak

gobrmektedir.

USEyiip Bekiryazici, “Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Osmanli’da Felsefe Uzerine Bir
Degerlendirme”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Tetkikleri Dergisi, S. 19, 2003, http://e-
dergi.atauni.edu.tr/atauniilah/article/view/, 20.10.2017.
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Cevdet, Osmanli toplumunda elestirilere yol acabilecek felsefe hakkinda
goriiglerini dile getirirken Kuran-1 Kerim’de yer alan ayetlere basvurarak
felsefenin 6nemini daha gegerli bir sekilde anlatmaya calismis ve olabilecek
tepkileri en aza indirgemeyi hedeflemistir. Kuran’da Bakara suresinde gecen
“Her kime bir hikmet verilmisse ona ¢ok biiyiik bir hayir verilmistir” ayetini
bu baglamda kullanmistir. Bildigimiz {izere felsefe kelime anlami
bakimindan ‘hikmet sevgisi’ olarak tanimlanmaktadir. Cevdet, ayette gecen
hikmet sdzciigiinii ‘felsefe sevgisi’ seklinde agiklayarak, islam’in felsefeye

kars1 olmadigin1 aksine onu destek verdigini gostermeye ¢alismistir.110

Cevdet Islam alimlerinin de felsefeye verdigi énemden yararlanmaya
calismistir. Bu hususta Ciircani’den; “Peygamber, Allah’in ahlakiyla
ahlaklaniniz diye emretmistir” ifadesini nakleder. Curcani bu ciimlesiyle
“felsefenin amelle alakali faydalar yerine getirmekle yiikiimlii oldugunu,
insan1 felsefeye yonlendiren seyin biling oldugunu ve bu nedenle insanin
esyay1 var oldugu hal yani Allah’in goziiyle gormek istedigini” anlatmaya

calismustir.!t’

Cevdet’e gore felsefe, bilimsel ¢alismalarin ¢ikis noktasidir ve insanlari
bilime yonlendirmektedir. Cevdet bunu yine Islam kurallarma gore
aciklamaya galisarak sOyle bir varsayimda bulunmustur: Bir bilim olarak
felsefe Allah’in sifatlarimi incelemek olarak dusiiniilirse bu noktada
felsefenin amaci insanlar1 Allah’in sifatlarini arastirmaya yonlendirmek

olacaktir ki bu da Islam ile uyumlu bir durumdur.

Cevdet felsefenin yani sira materyalizm, evrim teorisi, pozitivizm gibi
akimlar1 agiklarken de ayet ve hadislerden yararlanmaya calismistir.
Cevdet’in boyle bir yonteme basvurmasindaki temel amacg -elbette
batililagma ve modernlesme yolunda attigi adimlarda halktan gelecek
tepkilere maruz kalmamaktir. Nitekim uzun yillar yayin hayatina devam

eden dergisine /ctihad adin1 vermesi de bununla ilgilidir.

116 Abdullah Cevdet, Fiinun ve Felsefe ve Felsefe Sanihalari, haz: Nevzat Yanik, Ali Utku,
Konya: Cizgi Kitabevi, 20009, s. 48.
117 Cevdet, age, ss. 126-127.
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E. Himanizm Nedir?

Hiimanizm sozciik anlamiyla insancilik, insan odakli, insan1 merkeze
alan anlamlarina gelmektedir. Hiimanizmi Ronesans’a, Islamiyet’in parlak
donemlerine ve Antik Yunan’a dayandirmak yanlis olmaz. Ancak bu
kavram daha ¢ok bat1i felsefesi ile Ozdeslestirerek kullanilmaktadir.
Hiimanizmin igerigine gelecek olursak, bu kavram terimsel olarak ona
yiiklenenin aksine ‘sevgi’ anlami igermemektedir. Altinda yatan anlam daha
felsefi olup tanr1 merkezcilik terk edilerek insan merkezcilik 6n plana
¢ikarilmaktadir. BOylece daha Once yapilan eylemlerde tanrinin emir ve
yasaklarina dikkat edilirken, hiimanizmle bu goriis degismis ve insanin
istekleri 6n plana ¢ikmistir. Ayni durum kanunlar, yasalar i¢cinde gecerlidir.

Kanunlar insan1 mutlu etmek ig¢in vardir.

18.yiizyilda Bati’da ortaya ¢ikan ve genel olarak insanin kendi yasamini
diizenlemesini gliindeme alan, hem diisiincenin hem de toplumsal yasamin
degisiklige ugradigi doéneme ‘Aydinlanma c¢agi’ denir. Aydinlanmanin
temelinde yatan fikri gelismelerin basinda ‘ronesans’ ve ‘reform’ hareketleri
gelmektedir. Geleneksel varsayimlar, onyargilar, dogmalar, din ve Tanr1
odakl1 yapr yerini ‘akla’ birakmistir. Bununla beraber aydinlanmanin esas
ozelligi, ‘laik’ bir diinya goriisiinii hayatin her alaninda gergeklestirmeye
baslamaktir. Akil aydinlanma caginin temel ilkesi halini almustir. Unlii

aydinlanma diisliniirii Kant akilla ilgili olarak sunlar1 soyler:

“Aydinlanma insamin  kendi sucuyla diismiis oldugu ergin olmama
durumundan kurtulmasidir. Bu ergin olmama durumuysa insanin kendi
aklini  bir baskasimin  kilavuzluguna basvurmadan kullanamamasidr.
Bunun nedeni, aklin kendisinde degil, fakat baskasimin kilavuzlugu
olmadan kullanmak kararliligini gosteremeyen insanda aramalidir. Aklim
kendin kullanmak cesaretini goster szl aydinlanmamin  parolast

olmalidir.”118

Aydinlanma ¢ag1 beraberinde ¢esitli sorunlar1 da dogurmustur. Bunlar
pratik sorunlar kapsaminda ele alinan din sorunu, ahlak sorunu ve kiiltiir

sorunudur. Reform, 15. ve 17. Yiizyillar1 arasinda Avrupa’y: etkileyen ve

118 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1985, s. 328.
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Katolik Kilisesi’ne kars1 yapilan dinsel bir harekettir. Gittikce zenginlesen
Katolik Kilisesi’nin diinya iglerine ve siyasete olan miidahaleleri tepki
¢ekmis ve sonucunda reform hareketlerine yol agmustir. 18. yiizyila
gelindiginde de din savaslari, mezhep farkliliklari devam etmektedir.
Leibniz ve John Locke gibi filozoflar bu farkliliklar uzlastirmak igin gesitli
faaliyetlerde bulunmuslardir. Aydinlanmanin din anlayist ‘akil dini’dir.
Ciinkii aydinlanma c¢aginin temel ilkesi akildir. Akil dini, akilla bulusmus
olan aklin yattig1 ve benimsedigi dindir. Aydinlanma ¢aginda tarihi ve vahiy

dini olan Hiristiyanlik ile akil dini uzlastirilmaya calisilmistir.

Aydinlanma ve ahlak sorunu agisindan Ingiliz ahlak¢ilarnin da érnek
aldig1 Hobbes diinyada olan her seyi determinizme baglamistir. Hobbes’a
gore irade 6zgiirligiiniin dogallikta yeri yoktur ve iradenin en temel 6gesi
varligin korunmasidir. Bunun disinda istenilen her sey temel amacin birer
parcalart olmaktan bagka bir sey degildirler. Bu nedenle ahlak denilen
duygular —insanin 1iyiligini istemek gibi- birincil olmamakla beraber
aligkanligin neden oldugu egoizmin bi¢imleridir. Buna gore Hobbes ahlak1
dinden bagimsiz bir hale getirerek ‘dogal bir ahlak’ kurmay1 planlamistir.
Rahip Richard Cumberland, Hobbes’un aksine ‘insanin insanla savasi’
fikrine katilmayarak ‘insanin insanla uyumu’ fikrini ileri stirmistiir.
18.ylizyila geldigimizde ahlak goriislerinin Hobbes ve Cumberland’in ahlak
goriigleri etrafinda sekillendigini gdrmekteyiz. Fransiz materyalist
Lamettrie’ye gore, insan hayatinin en iist amact mutluluktur. Ona gore temel
olan maddi hazlardir. Dolayisiyla mutlulugun dayanak noktasi diisiince
bakimindan olgunluk degil, maddi agidan zevk almaktir. Ancak su var ki
diistinme bakimindan yetkin olmanin asil degeri, mutluluk 6niinde engel

olan ényargilar1 —ki bu din- ortadan kaldirmaktan gegmektedir.!®

Aydinlanma felsefesi bir bakima kiiltiir anlayisina da dayanmaktadir.
Kiiltiir anlayis1 hem doga bilimlerine hem de kendi psikolojik yontemine
baghdir. Bu yontemin ana diisiincesiyse “kiiltiiriin biitliin sekillenmeleriyle,

insanin belli bir amaci giiderek, belli bir ise yaramak i¢in kendisinin

119 Gokberk, age, ss. 368-372.
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meydana getirdigi bir seydir.”'?® Montesquieu yasalarin iklim, toreler,
yagsama bi¢imi, din ve bir ulusun karakteriyle alakali oldugunu belirtir. Bu
nedenle bir ulus i¢in yapilan yasalar ona Oylesine uygun olmalidir ki
bunlarin bagka bir ulusa uymasi rastlantidan ibaret olsun. Bu gorisler
dogrultusunda devletin dort farkli halinden s6z etmektedir: Aristokrasi,
Demokrasi, Monarsi ve Despotizmdir. Montesquieu ise monarsik bir siyasi

yapilanma icerisine girilmesi gerektigini vurgulamustir.'?*

1. Abdullah Cevdet Diisiincesinde Hiimanizm

Bati’y1 yakindan takip eden, orada ortaya ¢ikan cesitli yenilikleri,
akimlart Osmanli Devleti topraklar1 {izerinde anlatmaya calisan Abdullah
Cevdet, hiimanizm akimiyla da yakindan ilgilenmistir. Hiimanizm, insanda

var olan temel niteliklerin gelistirilmesi amaglayan felsefi bir akimdir.1%2

Hiimanizmin tam olarak ne anlama geldigi konusunda farkli diistinceler
bulunmaktadir. Suat Sinanoglu’na gore hiimanizm “yeni zihinsel ve ahlaksal
bicimlenim yoluyla insanin i¢ evreniyle dis yasamin gergekleri arasindaki
satagmanin sona erdigini gostermek isteyen akimdir.”*?® Hiimanizme ait baska
bir tanim ise Ahmet Cevizci’ye aittir. Ona gore “kokleri Protagoras’in insan
her seyin Olgilisiine dayanan bilhassa ronesans ve sonrasinda topluma, tarihe,
kiiltiire ait tanimlamalarda insam merkeze alan felsefi akimdir.”*?*Ismail Fenni
Ertugrul ise hiimanizmi “skolastik felsefeyi elestiren, 1slahat donemi
yazarlarinin gittigi yol, insana hizmet etmek”'? seklinde tanimlamistir.
Dolayisiyla hiimanizm kavramina pek ¢ok anlam yiiklenmis olsa da temelde
‘insan’’ merkeze almasi bakimindan ortak fikrin saglandigini sdylemek
yanlis olmayacaktir. Hiimanizm akiminin ortaya ¢ikisi 14. ylizyila kadar
dayanmaktadir. Kilisenin baskici tutumundan kurtulup ‘aklin merkezde

oldugu bir diinya’ istegi hiimanizmin dogmasina yol acmistir. Boylece

120 Ggkberk, age, s. 378.

121 Gokberk, age, ss. 381-382.

122 Meydan Larousse, Himanizm Maddesi, C.7, s. 78.

12 Muhsin Kadioglu, “Hiimanizm”, Sosyoloji Konferanslari Dergisi, S. 23, 1991,
http://www.journals.istanbul.edu.tr/iusoskon/article/view/1023006711/1023006233,
18.02.2018, s. 157

124 Ahmet Cevizci, age, s. 431.

125 fsmail Fenni Ertugrul, Liigatce-i Felsefe, haz. Recep Alpyagil, Konya: Cizgi Kitabevi,
2015, s. 193.
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sanat, din, edebiyat, siyaset, ahlak gibi alanlardaki dogma diisiincelerin

yerini, akil tarafindan belirlenen diisiinceler alacaktir.

Il. Abdilhamid ddneminde egitim hayatinda ‘maddi terakkiyatgi,
padisaha ve iilkesine bagli insanlar yetistirmek’ amaglanmistir. Ayrica bu
donemdeki askeri okullarin ve tibbiyelerin aydinlanma konusunda goz ardi
edilmeyen bir etkisi vardir. Nitekim Abdullah Cevdet bu okullarda yetisen
aydinlardandir.'?® Tiirk tarih profesérii Halil Inalcik’a gore aydilanma
cagindaki batic1 Osmanli aydinlarmin fikirleri degisiklik gostererek su sekli

almistir:

“Hallan anladigi manada din, ¢agdashga engeldir. Asil din ahlaktir ve
artik ilmi bir Islamiyet lazimdir. 7. yiizyilda Araplara gelen Islam dini artik
20. yiizyilin sorunlarina cevap verememektedir. Kurtulus zengin olmak,

ilim ve kiiltiir sahibi olmaktan gecer. Yeni (laik) ahlak Islam’in yerini

alacaktir ve bu a¢idan dinde kéklii bir reform gereklidir. %

Yukarida bahsedilen bu goriis Abdullah Cevdet’in de eserlerinde, ¢eviri
ve makalelerinde sik sik dile getirdigi, kaleme aldig1 bir goriistiir. Devletin
ilerleyebilmesi, c¢agdas bir medeniyet olabilmesi i¢in fikri yapinin
degistirilerek, Bat1 gibi diisiinmenin gerekliligi vurgulanmistir. Onemli bir
diisiiniir ve sosyolog olan Hilmi Ziya Ulken’e gor Cevdet, “Dogu ve Bati
klasiklerinin taninmadigr bir donemde ilk defa bunlar1 tanitmak ve
memleket dlgiisiinde bir ronesans agmak icin ¢abalayan ilk kisidir.”?
Nitekim Cevdet’in, Shakespeare, Schiller, Le Bon, Omer Hayyam,
Mevlana, Maarri gibi Dogu ve Bat1 aydinlarinin eserlerini ¢evirmesi Hilmi

Ziya’nin yukarida bahsettigi durumla alakalidir. Hiimanist tavir noktasinda

Cevdet’in diislincesinde su gorlislere yer vermek gerekir:

126 Ahmet Capku, “Hiimanizm”, Felsefi Diisiin Dergisi, S. 9, EKim 2017, s. 19.

126 Halil Inalcik, Osmanli Tarihinde Islamiyet ve Devlet, Istanbul: Is Bankas1 Kiltir
Yayinlari, 2016, ss. 147-149.

27 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, Istanbul: Ulken Yaynlar1, 1998,
ss. 249-250.

128 Apdullah Cevdet, “Ictihad”, lctihad, C. 1, S. 1, 1904, s. 1.
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a. Din Elestirisi ve Aklin Konumu

Abdullah Cevdet siyaset, din, egitim, ekonomi, sanat, saglik gibi
goriislerini 1904 yilinda c¢ikarmaya basladign Ictihad dergisinde kaleme
almistir. Cevdet, derginin ilk sayisinin 6nsoziinde derginin amacini

129 seklinde aciklamaktadir. Bu

“insanlar1 aydinlatmak ve mutlu kilmaktir
konuda Kastamonu’da evrim teorisiyle alakali goriis beyan etmeleri lizerine
muallimlerin cezaya carptirilmasi, Cevdet’in Ictihad’da Kastamonu’da
Ortagag adli yaziy1 yazmasina yol agmistir. Cevdet, muallimlere gosterilen
tepkinin ic¢inde bulunulan c¢aga uygun olmadigi gerekcesiyle ‘ortagag’

benzetmesini yapmustir. Cevdet’in konuyla ilgili goriigleri su sekildedir:

“Bizim inancimiz su merkezdedir ki, hiirriyetsiz bir millet yagsayamaz. Fikir
ve vicdan hirriyetinin olmadigi bir yerde hichir ¢esit hiirriyet bulunamaz.
Evrim yasalarindan bahsetmek, Darwin teorisini anlatmak ifade sugu kabul
edilirse, orasi ortagagdan heniiz ¢tkmamistir. Ortagagin ise 20. yiizyilda
yeri yoktur. Bunu sarikli olan olmayan her ¢esit kafa, ezilmek istemeyen her

cesit kafa anlamak zorundadir.”*°

Abdullah Cevdet’e gore Islam dini hiimanizm fikrine ters diismektedir.
Bu nedenle Bahailigin hiimanizm fikrine yatkin bir din oldugu gerekgesiyle
benimsenmesi gerektigini vurgulamaktadir. Cevdet konuyla ilgili olarak

sunlar1 sdylemektedir:

“Bahailik merhamet ve sevgi dinidir. Hz. Isa birbirinizi seviniz demedi mi?
Diinyaya sevgi ve barisi anlatmadi mi? Hz. Muhammet dlemlere rahmet
olarak gelmedi mi? Birbirinize kin duymayiniz, birbirinizin mahvina
sebebiyet vermeyiniz, birbirinize diismanlik etmeyiniz. Ey Allahin kullari,

kardes olunuz dememis midir? »131

Cevdet’e gore Islam dini ve peygamberi, Hiristiyanlik dini yukarida

bahsedilen sevgi ve merhamet kavramlarina ters diigmektedir. Cevdet buna

129 Abdullah Cevdet, “Kastamonu’da Kurun-i Vasati”, ss. 1273-1274.
130 Abdullah Cevdet, “Mezheb-i Bahaullah- Din-i Umem”, Ictihad, C. 17, S. 144, 1922, ss.
3015-3016.
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ornek olarak, toprak genisletmek vb. nedenlerle Islam ve Hiristiyanlik
dininin savaglar1 kabul etmesi ve pek ¢ok insanin 6liimiine neden olmasini
gostermektedir. Bu nedenle Cevdet’e gore merhamet, sulh, sevgi gibi
kavramlar1 6n planda tutan Bahailik diinya i¢in yararli bir din olacaktir.
Cevdet, Hiristiyanlik ve Islam dinini elestiri noktasinda Fransiz rahip Jean
Meslier’in  “‘Sagduyu’ kitabindan yararlanmig ve bu kitabin ¢evirisini
yapmustir. Kitapta dinleri elestiren Meslier’e gore din; “bilingsizlik, batil
inan¢ ve ilahi glclere tapmanin yani sira halkin somiiriiciiler tarafindan
ezilmesi sonucu ortaya ¢ikan bir kavramdir.®?” Eserde “Bir Allah’a
Inanmak Gereksizdir”, “Doga Olaylar1 Allah’m Varhgm Kanitlamaz”,
“Iman Akilla Uzlastirilamaz ve Akil imandan Ustiindiir”, “Hicbir Ahlak
Dini Goriiglerle Uzlagtirnllamaz”, “Felsefe Aracilifiyla Edinilen Ahlak
Erdem Igin Yeterlidir’ gibi konu basliklar1 yer almaktadir. Abdullah
Cevdet’in inandigi, benimsedigi, olmasini istedigi Tanr1 goriisii soyledir;
“Bizim Allah’imiz sevgi ve merhamet ilahidir. Cehennemlerin, zebanilerin,
lanetli seytanlarin, kinin, diigmanligin, nifakin yaraticis1 olmaktan uzaktir.

O, rahimdir fakat aziz ve intikam sahibi degildir’!®?

seklinde
tanimlamaktadir. Buradan hareketle Cevdet’in akil ve insan sevgisini temel

alan bir hayatt savundugu sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.

b. Dogu ve Bat1 Sentezi
Abdullah Cevdet, fikirlerini temellendirmek ve agiklamak i¢in tezin

“Cevdet’in Diisiince Kaynaklar1” kisminda belirtildigi iizere hem Dogu hem
de Bat1 aydinlarinin fikirlerinden yararlanmis ve bu fikirleri sentezlemistir.
Cevdet’in iizerinde calistigi ve cevirilerini yaptigi aydinlar daha ¢ok
(Cevdet’in yorumlarina gore) akli merkeze alarak hiimanist bir yol izleyen
aydinlardir. Maarri, Gazali, Omer Hayyam, Mevlana, Darwin, Le Bon,
Meslier, Guyau, Dozy ve Haeckel bu aydinlarin basinda gelmektedir.
Maarri’nin Ictihad’da yer verilen; “Aklimdan baska hi¢bir rehber ve imam

tanimayarak bu diinyadan gociip gidecegim”. “Aklimdan baska higbir

132 Meslier, age, s. 31.
133 Abdullah Cevdet, “Tevhid-i Efkar ve Sebliirresad’dan Sual”, Ictihad, C. 20, S. 173,
1925, ss. 3488-3489.
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miirsit tantmam”. “Iyilik; oruglularin orug tutmasi, namaz kilanlarin namaz
degildir. lyilik; fenalik yapmay1 terk etmek, yiiregi kotiiliiklerden uzak

tutmaktir’’134

sOzlerinden onun akil merkezli hiimanist bir diisiinceye sahip
oldugunu ve Cevdet’in de bu diislincelerden etkilendigini sdylemek

mUmkuindur.

Bati diinyasindan da onemli ceviriler yapan Cevdet’in terciime ettigi
bazi1 eserler; Shakespeare-Hamlet-, Schiller- Giyom Tell-, Le Bon- Kitleler
Psikolojisi ve Ameli Ruhiyyat-, Guyau- Terbiye ve Veraset-, Meslier-
Vasiyetname-dir. Abdullah Cevdet’in gerek Dogu diinyasindan gerek Bati
diinyasindan yaptig1 bu c¢evirileri harmanlamasindaki amag, akil ve insan

odakli felsefeye dayanan hiimanist bir din anlayis1 ortaya koymaktir.

c. Siyaset ve Yeni Ahlak

Abdullah Cevdet’in tibbiyede egitim gormesi materyalizm ve
pozitivizm akimlarinda ve bu akimlarin beraberinde getirdigi diisiincelerden
etkilenmesine yol agmistir. Cevdet’in girdigi siyasi faaliyetler nedeniyle
kimi zaman siirgline mahk(m edilerek Avrupa iilkelerine kagmasi oradaki
gelismeleri yakindan incelemesini saglamis ve bu gelismeleri Osmanli
topraklarina getirme istegini dogurmustur. Cevdet’e goére Bati’nin
ilerlemesinin altinda yatan sebepler lretkenlik, saygi, sevgi, fedakarlik,
vicdan ve ifade Ozgiirliigliniin benimsenmis olmasidir. Hiimanizm ile
yakindan alakali bu olan bu kavramlarin Osmanli Devleti’ne kazandirilmasi
halinde iilkenin yeniden eski giicline kavusmasi amaglanmistir. Cevdet’e
gore bu noktada yapilmasi gereken, hiimanist bir egitim anlayisinin
benimsenerek bir ‘elit’ smifin olusturulmasidir. Ote yandan Cevdet, Guyau
ve Fouillee’nin ahlak goriisiinden etkilenerek, Vecibesiz ve Mieyyidesiz
Ahlak ve Gelecekte Din Yoklugu yazilarma Ictihad’da yer vermistir.!®
Cevdet’in buradaki amaci ahlaki dinden ayirarak, akil ve hiimanizm ile

sentezlemek ve laik-hiimanist bir ahlak fikri ortaya ¢ikarmaktir.

134 Megamiz, agm, s. 4680.
135 Jean Marie Guyau, “Esquisse D’une Morule Sans Obligation ni Sanction”, Ictihad, Gev.
Abdullah Cevdet, C.24, S. 268, 1929, s. 5128.
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Abdullah Cevdet, dindar bir kisilige sahipken askeri tibbiyeye
girmesiyle fikirlerinde kokli degisimler meydana gelmistir. Cevdet,
ilkenin kotii gidisatina dinin, ilahi giliclerin bir yarar saglamadigini
diisiinerek materyalizm, pozitivizm gibi akimlara yonelmistir. Bu akimlar
dogrultusunda din, ahlak, egitim gibi konularda yeniliklerin yapilmasi
kacinilmazdir. Cevdet bu noktada inang ve iman gibi kavramlarin yerine
akli merkeze alarak din, ahlak ve egitim konusunda akla dayanan bir sistem
olusturmanin gerekliligine deginmistir. Boylece akla dayanan ayni zamanda
hiimanizm ve felsefeyi de i¢inde barindan bir diisiince yapisi

olusturulacaktir.

F. Abdullah Cevdet Diisiincesinde Materyalist Anlayis

1. Madde ve Din Hakkinda Gériisler

Batict bir diisiiniir olarak Abdullah Cevdet’in felsefeye bakisi ele
aldiktan sonra onun, diisiince hayatini etkileyen maddecilik diger adiyla
materyalizm akimina deginmek gerekmektedir. Cevdet, tibbiyeye girene
kadar yukarida bahsettigimiz maddecilik akimiyla alakali bir fikre sahip
degildir. Hatta bu doneme kadar onu “sofu” demek yerinde bir benzetme
olacaktir. Ancak Cevdet’in tibbiyeye girmesiyle beraber fikirlerinde biiyiik
degismeler yasanmis ve o donemde oOzellikle tip okullarinda kendini
gOsteren pozitivizm, materyalizm akimlarmin etkisi altinda kalmistir.
Cevdet bu akimlarla ilgili olarak Jean Meslier, Louis Biichner, Felix Isnard

gibi diisiiniirlerin etkisinde kalmistir.

Cevdet’e gore madde herhangi bir gili¢ tarafindan yaratilmamistir ve
yaratilmis bir sey olmadigr i¢in yok da olmayacaktir. “Evrenin viicud ve
mevcudiyeti zaruri bir viicud ve mevcudiyettir.”**® Madde hicbir zaman yok
olmaz. Doniisiim halinde oldugu i¢in oldugundan bagka, farkli bir sekle
girer. Abdullah Cevdet ruh ve bedenin birbirinden ayr1 olmadigini diisiinen
aydinlar arasindadir. Ruh olmadan beden, beden olmadan da ruh olamaz.
Cevdet ruh ve beden arasindaki iliskiyi anlatmak i¢in “diisiinme”

eyleminden yararlanmistir. Diistinme sadece insan ruhuna ait bir 6zelliktir

136 Meslier, age, s. 127.
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ve beyin sayesinde meydana gelmektedir. Cevdet’e gore diisiinme tek
basina madde Ozelligine sahip degildir, onun bir iirlinlidiir. Bu {iriin ile
diisiinme arasindaki bag ise tipki madde ve kuvvet arasindaki ayrilmaz baga

benzetilmektedir.3’

Biyolojik Materyalizm: Bu akima gore evrende var olan her sey en
basta basit haldeyken zaman i¢inde kademe kademe ilerleme gdstererek
olgunlagir. Abdullah Cevdet’in biyolojik materyalizm ile tanigmas1 Askeri
Tibbiye’ye girmesiyle olmustur. Cevdet mektep yillarinda tanistigi biyolojik
materyalizm fikrini, Glkenin gelisimine zarar verdigini diisiindiigii din yerine
koymak istemektedir. Cevdet bu fikrini uygulamaya dokerken Islam dinin
giiciinden yararlanmay1 da ihmal etmemistir. Cevdet’e goére toplum egitim
gormiis ve “elite” olarak adlandirilan bireyler tarafindan yonetilmelidir.
Boylece toplumda ilerleme saglanarak dinin batil inanislarindan da

kurtulabilinir ve yerini biyolojik evrime birakabilir.'*®

Cevdet, evrim teorisiyle alakali olarak sadece batili diistiniirlerin
fikirleriyle sinirli kalmayip diisiincelerini halka kabul ettirmek hususunda
Islam alimlerinin fikirlerinden de destek almistir. Ciircani’nin ‘Kitabu’t-
ta’rifat’ta ortaya siirdiigli diisiincesi, Alman filozof Heinrich Jacobi’nin
“insanlar hayvanlardan tiirediler ve tanrilar haline gelmeye yazgilandilar”
cumlesiyle benzerlik gostermektedir. Ayni sekilde Maarri’nin = “tim
yaratilis1 hayrete diigiiren cansiz maddeden olusturulan bir hayvand1” s0zl
Darwin’in self generation (kendi kendine nesil) ifadesiyle benzer anlamlar
tasimaktadir. Ayrica “ben kendisine perestis olunan padisahim, ben nesilleri
nasil hazirlamiglarsa 6yle imal eder dyle varlik alemine getiririm” soziiyle
Fransiz psikolog Theodule Armand Ribot’un biyolojik irsiyet calismasi
arasinda benzerlik vardir.!® Dolayisiyla biyolojik materyalizm veya evrim

diisiincesi, Islam’a aykir1 olmayan hatta islam’1n icerigiyle benzerlik tasiyan

137 fsmail Cebi, Dr. Abdullah Cevdet’in Diisiincesinde Madde Anlayisi, Y Lisans, Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2010, YOK: Ulusal Tez Merkezi, Tez
no: 257986, s. 76.

138 Dogan, agm, s. 176.

139 Cevdet, agm, ss. 22-23.
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bir diisiince olarak Osmanli toplumu tarafindan benimsenmeli ve ona gore

yasam tarzi degistirilmelidir.

Dindar bir ailede yetisen Abdullah Cevdet, kiiglik yaslardan itibaren dini
egitim alarak biiylimiistiir. Ancak Oncede belirttigimiz gibi tibbiyeye
girdikten bir stire sonra dindar kimliginin yerini maddeci bir kimlik almistir.
Cevdet’in bu biiyiik degisimi Felix Isnard’in “Ruh¢uluk ve Maddecilik” adli
eserini okumasiyla baslamistir. Kitapta materyalizm akimi agik ve net bir
sekilde anlatilarak toplumdaki gelisimin saglanmasi i¢in ahlakin
gerekliligini kabul eden ancak bu ahlakin din ile degil materyalist
diisiincelerle agiklanmasinin dogru olacagi ileri siiriilmiistiir. Yine bu eserde
din ve ahlakin birlikte diisiiniilmesinin yanlis oldugu, ahlakin din ile
temellendirilmemesi  gerektigi, dinlerin toplumlara faydali oldugu
donemlerin artik eskide kaldigr ve dogal-pozitif temelli olmadiklar1 i¢in
egitim gelistikce bunlarin ortadan kalkacagi dolayisiyla dinin yerini
insanlig1 tek basina idare etmeye yetecek olan ahlak ve felsefe bu ahlakin

taninmasina yardimei olacaktir diisiincesi iizerinde de durulmustur.4

Cevdet’in din hakkindaki diisiinceleri zaman zaman degiskenlik
gostermektedir. Bazen dine tamamen karsi durarak materyalist bir tutum
sergilerken bazen de reformcu bir tutum sergilemektedir. Cevdet’in
diistincelerindeki bu degiskenligi donemin kosullarina baglamak yanlis

olmayacaktir.

Cevdet’e gore din su ana kadar {izerine diliseni yapmis ancak
bulundugumuz cagda islevini kaybetmistir. Bu nedenle artik yerini bilim ve
akla birakmalidir. Toplumlarin ilerleme gosterebilmesi i¢in din sanildigi
kadar gerekli degildir. Bunun yerine asil 6nemli olan fazilettir. Dini
duygulardan yoksun bir toplum diizgiin bir hayat surebilecekken, faziletten
uzak bir toplum i¢in ayn1 sey s6z konusu degildir. Fazilet bagka insanlara 1yi
davraniglarda bulunmaya yonlendiren ve mutluluk hissettiren iyi ve giizel

huydur. Dolayistyla fazilet olmazsa toplumlar da zarar gorecektir.

140 Hanioglu, age, ss. 12-13.
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Cevdet din ile alakal1 goriislerine siirlerinde de yer vererek medeni, hiir
bir diinya fikrinin gerekliliginden bahsetmistir. Bunun yani sira Cevdet, son
zamanlarinda Iran’da Mirza Hiiseyin Ali (Bahaullah) tarafindan kurulan
Bahailik dinine yonelmistir. Dinler sevgi {izerine kurulmus olmalarina
ragmen gerek Miisliimanlik gerek Hiristiyanlik olsun Bahailik disinda higbir
din buna sadik kalamamistir. Bahailik sevgi bagini koruyarak insanlarin tek
bir aile olduguna ve huzur i¢inde diinya capinda bir toplum seklinde

yasanmas1 gerektigine inanmis ve bunu savunmustur.'4!

Bahsettigimiz tiim bu fikirlerin yan1 sira Cevdet, din kavraminin halk
icin ne denli énemli ve kutsal oldugunu, toplumun dinin karsisinda ortaya
cikarilan yenilikleri benimsemesinin zor oldugunu da bilmektedir. Bu
nedenle Cevdet, Kuran’da yer alan ayetlere, hadislere deginerek aslinda
soyledigi fikirlerin Islam ile ¢elisen herhangi bir yaninin olmadigim
anlatmaya ¢alismistir. “Ilim miiminin yitik malidir, nerede bulursa alir” ve
hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Bunu ancak akil sahipleri diisiiniip

ogiit alir142 (Zumer suresi, 9.ayet) ornek olarak verebiliriz.

Yukarida degindigimiz bilgiler kapsaminda Abdullah Cevdet’in batici
bir aydin durusu sergileyerek materyalizm akimindan etkilendigini ve
diisiince hayatin1 bu akim dogrultusunda sekillendirdigini sdyleyebiliriz.
Din konusunda da materyalist goriislerini devam ettirerek, dinin yerini
materyalizm almas1 gerektigini savunmugstur. Dikkat cekilmesi gereken
nokta Cevdet’in planladig: bu yenilikleri pratik yasama dékme konusunda
yine dinden, onun birlestirici giiciinden yararlanmaya ¢alismasidir. Cevdet’e
gore bir insan bir seyi dini agidan yanlis veya giinah oldugu icin degil de

topluma zararli ve vicdana aykirt oldugu i¢in yapmamalidir.

141 “Bahailik”, Turkiye Bahal Toplumu Resmi Web Sitesi, http://bahaitr.org/index.php/tr/,
27.09.2017.

142 “Zumer Suresi”, 9.ayet,

http://www.kuranmeali.org/39/zumer_suresi/9.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx,

27.09.2017.
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2. Abdullah Cevdet’in Din (islam) Yorumu

a. Din ve Toplumsal flerleme

Abdullah Cevdet’in ¢ocuklugundan bu yana almis oldugu egitimleri ve
bu egitimlerin gerek toplumsal gerek dinsel fikirlerini ne Ol¢iide
degistirdigini ortaya koymustuk. Bu degisimlerden kisaca tekrar bahsetmek
gerekirse dinin yerini biyolojik materyalizm alacak ve toplumsal yapidaki
bozukluk bu yolla diizeltilip ilerleme saglanacaktir. Ancak bu ilerlemenin
kosulu dinin yaptiric1 giiciinden yararlanarak olmalidir. Nitekim Osmanli
toplumu agisindan dinin ne denli 6nemli oldugu tartisilamaz ve gz ardi

edilemez durumdadir.

Cevdet, biyolojik materyalizmin Islam toplumunda zaten mevcut ve
onemli bir konumda oldugunu anlatabilmek adina eski Islam aydinlarindan
yararlanma yolunu se¢mistir. Maarri’nin eserlerinde Darwinist goriislerin
oldugu 6te yandan yine Maarri’nin Schopenhauer’un fikirleri olarak bilinen
pek cok goriisii daha Onceden iddia ettigini sOylemesi yukarida
bahsettigimiz materyalizmin Islam toplumunda var olan bir olgu olduguna

ornektir.

Cevdet, Osmanli devletinin i¢inde bulundugu bu gerilemede dinin temel
etken oldugunu ve bu olumsuz etkinin olumlu hale getirilmesi gerektigini
basindan beri savunmaktadir ve kutsal olarak gordiigii bu gérevi Miisliiman
aydinlardan olusan ve ‘elite’ adin1 verdigi bir grubun iistlenmesi gerektigini
savunmaktadir. Cevdet, dinden yararlanma konusunda Islam’in iki alani
olan salt dinsel alan ve toplumsal alani birbirinden ayirarak dikkatleri
toplumsal alana gekmek istemistir. Ona gore Islam dini orug tutup ardindan
harama el uzatmak vb. davranislar iginde bulunmak degildir. Islam’mn
toplumsal igerigi incelendikten ve alinmasi gereken detaylar belirlendikten
sonra yapilmasi istenen seye Islam’a uygun dayanaklar sunarak yapmaktir.
Cevdet’in bununla amaci, din araciliiyla Batida var olan yenilikleri

Osmanli toplumuna getirmekten ziyade ulema ile batili diisiiniirlerin
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fikirlerini kiyaslamaya gidip ortak noktalart bulup Islam dinin biyolojik

materyalizmle 6zdes oldugunu agiklamaktir.}43

Cevdet bu ispatt yapmaya c¢alisirken Kuran’da yer alan yargilan
materyalist diistincelerle birlestirmeye ¢alismis ve doga yasalarini dinden bir
adim 6ne koymustur. Cevdet’in Kuran’daki yargilari isin i¢ine sokmaktaki
amact halka Islam dinini inkar etmeyerek ondan daha gecerli yargilarin da
varligini a¢iklama yoluna gitmektir. Cevdet durumu daha kabul edilebilir bir
hale getirmek adma “Hz. Muhammed’i Carlyle’nin kahramani olarak ele
aldigi ve onu ruhani yonden kopararak biyolojik materyalizmle ters
diismeyen biri” olarak gostermektedir.!** Cevdet elbette Hz. Muhammed’in
bire bir biyolojik materyalist oldugunu sodylememekle beraber Hz.
Muhammed dénemini, Islam toplumlar1 bakimindan en yasanilabilir dsnem
olarak gormektedir. Ancak su var ki Cevdet’in ilerleme oniinde engel teskil
ettigini disiindiigii din, hakiki Mislimanlik olarak adlandirilan dinden
ziyade ‘sahte Miisliimanlik’ olarak nitelendirilen dindir.!*® Dindeki bu
sorun belirlendikten sonra ¢oziim Miisliimanlig1 tekrar saf haline nasil
dondiirebiliriz sorusunu dogurmustur. Cevdet’in saf Miisliimanlik olarak
nitelendirdigi bu din yine tiim ruhi 6zelliklerden temizlenmis bir yapiya
sahiptir. Aslinda Cevdet’in tiim bu hakiki Islam veya Miisliimanliktan kasti

sadece ‘ethic’tir.

Islamiyet temelde pozitif fikirlere yer verse de toplum tarafindan
anlasilma sekli veya sahip oldugu yapr itibariyle Osmanli Devleti toplumu
tizerinde olumsuz bir etkiye neden oldugu aciktir. Cevdet, bu asamada
devleti ve toplumu nasil kurtarmak gerektigi tizerine diislinmiis ve su

sorular1 cevaplamak iizere halka yoneltmistir.

“1.Alem-i Islanun inhitatint mucib olan esbab-i ahval nelerdir?

143 Hanioglu, age, ss. 131-135.
144 Abdullah Cevdet, Hadd-: Tedip: Ahmet Riza Bey’e Agik Mektup, Istanbul: Matbaa-i
Ictihad, 1912, s. 65.
145 Apdullah Cevdet, “Felsefe Sanihalar1”, Ictihad, C. 3, S. 46, 1328, s. 1087.
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2. Misliimanlara bir hayat-r taze vererek dlem-i Islami inkizar-i

killiden kurtarmak ictin en miesser tedbir nedir? 46

Bu sorulardan hareketle Cevdet’in amact; nedenini islam’a dayandirdig
toplumsal yapidaki bozulmalar1 yine Islam’in yaptiric1 giicii ile ¢6ziime
kavusturmak ve sonugta materyalizmin varligini yavas yavas benimsetmeye

calismaktir.

b. Muhalefet Araci Olarak Din

Abdullah Cevdet déneminde din olgusunun toplumsal ilerleme icin hem
engel olusturdugunu hem de ilerlemeye yardimci bir ara¢ olarak
kullanildigina deginilmistir. Simdi ise Islam dinin muhalefet arac1 olarak
kullanilmast tizerinde durmak faydali olacaktir. Bu donemde Abdulhamid’e
kars1 tepkiler ve onu tahtan indirmek i¢in yapilan c¢alismalar 6n plandadir.
Bu noktada din bir muhalefet araci olarak kullanilacaktir. Bu hareketin
basinda yine Jon Tiirkler ve Jon Tiirklerin yani sira ilim &grencileri ve dini
bilgisi kuvvetli kisiler yer almaktadir. Bu yonelim ile amaglanan iki durum
vardir. Abdilhamid’in devleti dini yargilara zit ve ondan bagimsiz bir
sekilde yonettigini yine dinden yararlanarak ispatlamaktir. Ote yandan bazi
Islam alimlerinin Jon Turkler ile ortak hareket etmesi Sunni Islam’a
yonelmeyi de beraberinde getirmistir. Ciinkii Jon Tiirklerin asil kontrol
etmek istedikleri halk islam1 Abdiilhamid’in denetimi altindadir. Halk
islamint olusturan Musliman toplumu Bati ile temas halinde olmayi
gerektiren her tlrll yenilige 6n yargili olmalarina ragmen Jon Tiirk hareketi
icinde yer alan en tutucu lyeler bile Bat1 ile etkilesim halinde olma fikrine
tilkenin esenligi agisindan sicak bakmaktadir. Abdiilhamit’in uygulamay1
planladig1 politika ise Panislamizm’dir. Bu politika i¢in halk islaminin daha
yararli olacagmi disiindiiginden Sunni islamcilar1 desteklememistir. Bu
noktada Jon Tdrkler Sunni islam1 destekleyip, Abdiilhamit’in Bat1 devletleri
karsisinda Islami savunamadigim gerekce gostererek Islam ulemasinin

ilgisini cekmeyi planlamustir.}4’

196 Hanioglu, age, s. 139.
147 Hanioglu, age, ss. 142-145.
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Cevdet’e gelince, onun Jon Tiirklerden farkli olarak ulemanin destegini
almak istemesindeki ama¢ ulemayi sadece padisaha karsi muhalefet i¢in
kullanmanin yani sira toplumsal modernlesme yolunda destek almak ve bu
destekle beraber Islam iilkeleri arasinda birlik saglayip ulus duygusunu
toplumda olusturma istegi vardir. Bu bilgiler 1s18inda gorildiigii iizere
padisah Abdiilhamit ve Jon Tirkler arasinda gerek din gerekse toplumsal

yap1 sebebiyle anlagmazlik bas gostermistir.

Cevdet dinin akil ve bilimle sekillendirildiginde ortaya bir ahlaki
boslugun ¢ikacagini diigiinmektedir. Bu ahlaki boslugun ise fazilet ve
vicdan kavramlarini ig¢inde barindiran laik bir ahlaki sistem ile
doldurulmasinin dogru olacagmi ileri siirmektedir. Cevdet i¢in fazilet ve
vicdan kavramlari oldukg¢a 6nemli bir yere sahiptir. Allah’a inanmayan bir
toplumun varligini iyi bir sekilde siirdiirebilecegini ileri siirerken, faziletten
yoksun bir toplum i¢in yapilacak bir seyin kalmadigini belirtmektedir.
Cevdet fazilet tamimim1 ise soyle yapmaktadir: “Bizleri baskasina iyilik
etmeye ve boylece en yliksek mutluluga ulagsmaya sevk eden bir degerdir. O
olmadiginda hayatin tadi kalmaz ve toplum temelden ¢okmiis olur.”148
Dolayisiyla Cevdet, ahlakin temelinin dine dayandirilmasini yanlis bularak

bunlar1 birbirinden ayirmis ve halka din yerine vicdan egitiminin verilmesi

gerektigini vurgulamigtir.

“Dinlerin degeri kitapta yazilanlarla degil pratikte kendini gosterir.
Ozellikle Dogu’da din uhrevi bir ilim ozelligi tasimaktadir. Dinin esas
kitaplarinda istedigi kadar faziletli ahlak ilkeleri bulunsun temizlik
imandandir, ilim her Miisliman kadin ve erkege farzdwr gibi ciimleler
Miisliiman mahallelerinde degil gayri Miislim mahallelerinde yer aldig
strece bunlarin bir énemi yoktur... Allah’a inanan fakat vicdan terbiyesi
kaybolmus ruhlar, naralar atarak imansizca isler yapariar. Tekrar
ediyorum ki bizde muhafazaya layik bir din yoktur ve usul dadhilinde
verilecek bir terbiye-i vicdaniye sayesinde milletimiz bu manay-:

kiymettariyla dindar kilmak vazife-i aliyyesi huzurundayiz. Bundan dolayt

148 Gustave Le Bon, “Ahadin Modern Rolleri”, Ictihad, gev. Abdullah Cevdet, C. 27, S.
342, 1932, s. 5691.
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Tiirk’iin 15tk kaynaklart Tiirk’e hurafeden miinezzeh yeni bir hdkime-i

vicdan yaratmaya davetlidir. "4

Cevdet, yukarida Kuran’da yer alan bilgilerin Miisliimanlar tarafindan
yanlis uygulandigina deginerek tepkisini dile getirmistir. Cevdet’in burada
dinin mesrulugunu sorguladigimi da gérmekteyiz. Ayrica Cevdet, din yerine
laik bir vicdan ahlaki egitiminin gerekli olduguna da yazisinda deginmis ve
Guyau’nun etkisinde kalarak ahlakin yiikiimlilik ve yaptirimlardan

arindirilmasi gerektigini savunmustur.

c. Abdullah Cevdet’te Din-Bilim-Felsefe liskisi

Osmanli’nin son doneminde yasayan ve kimi zaman topluma aykiri
fikirleriyle ¢agdaslar1 arasindan sivrilen Abdullah Cevdet, yasadig
donemde de cagimizda da adindan sikgca sz ettirmistir. Osmanli’nin
dagilmaya girdigi 1792-1918 yillar1 arasindaki donemde pek ¢ok aydin
devleti yeniden ayaga kaldirmak, i¢inde bulundugu durumdan kurtarmak
icin ¢esitli fikirler ortaya koymustur. Aydinlardan bazilar1 yapilacak olan
1slah calismalarimin Osmanli’nin gelenek ve goreneklerine bagli kalinarak
yapilmasinin uygun oldugunu diisiiniirken bazilar1 da Osmanli’nin artik
kendine yetmedigini bu nedenle Bati’nin dikkate alinmasi gerektigini

savunmustur.

Baticilik, Bati’nin 6zellikle aydinlanmaci akli 6n plana ¢ikaran diisiince
yapisinin yani sira, gerek teknoloji gerek egitim gerek ekonomi olsun her
alanda iistiin oldugunu kabul etmek ve orada gelisen bu yenilikleri taklit
veya birebir sekilde almak, Bat1 gibi olmaktir. Osmanli’daki kimi aydinlar
Batida olup biten bu gelismeleri Osmanl’ya uyarlarken Islam’m
gerektirdiklerini de dikkate alinmasi gerektigini diistinmistiir. Boyle
diisiinen aydinlara “iliml1 baticilar” denilmistir. Bu aydinlarin basinda Celal
Nuri gelir. Ancak bunu kabul etmeyerek her anlamda ve birebir Batinin
alinmas1 gerektigini diisiinen aydin kesim de vardir. Bunlara ise “asiri

baticilar” ad1 verilmistir ve temsilcisi Abdullah Cevdet’tir.

149 Abdullah Cevdet, “Ictimai Siitun: Din ii Terbiye-i Vicdaniye”, Ictihad, C. 21, S. 197,
1926, s. 3862.
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Aydinlanmact akil, Osmanli’nin son doneminde ortaya ¢ikan batililagma
fikrini anlamak i¢in deginilmesi gereken 6nemli bir konudur. Aydinlanmaci
aklin temelinde Fransiz diistiniir Descartes vardir. Descartes’in diislincesinin
esasmi olusturan “diisiinen ben” ile tanrisal bir bilingten degil ferdi bir
bilingten bahsedilmistir. Bu felsefe ve tanr1 biliminin birbirinden ayrilmasini
saglayarak Bati’nin {istiinliigiiniin ¢ikis noktast olmustur.’®® Bdylece
aydinlanmaci akil her seyin iistiindeki gergeklik halini almistir. Bu durumu
kavrayan Batict Osmanli aydmnlar1 da aynmi dogrultuda calismalara

baslamistir.

Cevdet ilk olarak Osmanli’nin Bati karsisinda neden geri kaldigi
konusuna deginmis ve Dogu-Bati arasinda bir karsilastirma yapmistir.

Asagida bu nedenlerden bazilar1 yer almaktadir:

Bati’nin tam sekliyle anlagilmamasi,

o o

Modern bilim ve teknik ac¢isindan geri kalinmasi,

Aydinlanmaci akildan yoksun olunmast,

o o

Siyasi yapida goriilen eksiklikler,
Kadinlarin toplum hayatinda s6z sahibi olmamasi,
Egitim sisteminin ¢agin ihtiyaglarini karsilayamamasz,

Medeni kanundan yoksun olunmasi,

> Q o

Arapganin anlasilir bir dil olmamasi ve

i. Dinin ilerleme dninde engelleyici bir unsur olarak gortlmesidir.

Bat1 karsisinda neden geri kalindigiyla ilgili sebepleri ortaya koyan
Cevdet’in kaleme aldig1 bir yazisinda bu durumu daha agik bir sekilde
gorebiliriz.

“Avrupa’dan ¢ok kendimizi su¢lamalyyiz. Avrupa ile bizim aramizdaki iliski

kuvvet ile zayif ve alim ile cahil arasindaki iligki gibidir. Selanik’i,

Trablusgarb’t kuvvet aldi zayif verdi. Alim aldi cahil verdi... Avrupa bir

tistiinliiktiir.  Ona  diismanlik  beslemek uzak olsun. Avrupa bizim

hocamizdir. Avrupa’ya dost¢a davranmak ilim ve ilerlemeye, maddi ve

150 Ahmet Capku, “Baticiik Diisiincesi Cergevesinde Abdullah Cevdet’te Din-Bilim-
Felsefe 1liskisi”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalar: Dergisi, S. 24, EKim 2013,
169.
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manevi kuvvetlere muhabbet etmektir. Avrupa’'nmin ¢aliskan ve siikreden bir

ogrencisi olmak bizim roliimiizdiir. Onlara kendi istegimizle dost olmazsak

onlar bizi zorla dost edecekler veya elleri altina alacaklar. ™

Batr’'nin {stlinligi her gecen gilin artarak engellenemez bir hal
almaktadir. Bu durum Osmanli aydinlari i¢in ¢6ziilmesi gereken bir sorunu
teskil ederken, ¢oziilmedigi takdirde iilkenin yerle bir olacagi fikrini de
dogurmustur. Cevdet, Ictihat’ta yer verdigi bir yazistyla bu durumu kendi
sOzleriyle aciklamistir: “Medeniye-i haziramin medeni olmayanlara merhameti
yoktur... Varilmasi lazzim olan amag¢ kuvvetli olmaktir, ideal sahibi olmaktir,

zengin olmaktir, umrana, afiyete, vicdana malik olmaktir.” 152

Yukaridaki alintilar dikkate alindiginda Bati’nin aydinlanmaci akail,
bilim, teknik gibi var oldugu medeniyete iistiinliik kazandiran kavramlara
sahip olmasi, bilim ve teknige sahip olmayan, akli 6n plana almak yerine
iilkeye faydasi olmadig: diisiiniilen dini hala savunan Dogu karsisinda iistiin
durumda olmasina sebebiyet vermistir. Dolayisiyla Bati’nin ilerlemesine yol
acan bilim ve teknik Osmanli’nin kurtulusu i¢in gereken caredir. Felsefeye
bakis ise, sistemli bir diisiince ortaya koymaktan ziyade iilkeye yeni gelen

bu seylerin ne olup bittigini anlamaya yoneliktir.

Abdullah Cevdet’in felsefeye bakist diger aydinlardan biraz daha
farklidir. Osmanli Devleti’nin ilerleyememesini dine asir1  baglihik
duyulmasiyla alakali oldugunu yazilarinda dile getiren Cevdet, “din avamin
felsefesi, felsefe ise havasmn dinidir”'®® diyerek aslinda dini aydinlanmaci akil
ile yumusatip ona felsefi bir rol kazandirmanin daha yararli olacagini

anlatmaya ¢alismistir.

Cevdet ve onun gibi diisiinen diger aydinlar artik bilim ve teknikten
yoksun Osmanli Devleti ile bilim ve teknigin ileri seviyede kullanilmaya
baslandig1 Avrupa arasindaki devasa farki acik¢a gérmektedir. Dolayisiyla

aydinlar bilim ve teknigin Osmanli’ya alinmasi gerektigi konusunda hem

151 Abdullah Cevdet, “Sime-i Muhabbet”, ss. 1979-1982.
152 Abdullah Cevdet, “Mutmain Degilim”, /ctihad, C. 4, S. 52, 1328, ss. 1175-1177.
153 Abdullah Cevdet, “Sehzade Mecit Efendi Hazretleriyle Miilakat”, Ictihad, C. 4, S. 57,
1329, s. 1257.
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fikir olmustur. Bu, dinin giliciiniin azalmasint ve zamanla ona olan
gereksinimin ortadan kalkmasini saglayacaktir. Cevdet, modern bilimleri
zenginlik, mutluluk sebebi, glc, ilerleme kaynag: seklinde tanimlarken dini
bilgileri 6ltim sonras1 yasamdaki rahatligin garantisi seklinde gérmiistiir. Bu

anlayis bilimin diinyevilesmesini de beraberinde getirmistir.

Bahsedilen bilgiler 1s18inda goriiliiyor ki Cevdet, metafizik bilgiyi yok
sayarak onun yerine akli 6n plana alan ve bu yolda yine dini verilerden
yararlanmayi kendine gorev edinen bir diistiniir 6zelligine sahiptir. Cevdet
bu amaca yonelik c¢alismalar1 sirasinda ansiklopedist bir tavir
sergilemektedir. Cevdet’e gore Bati, kilisenin baski ortamindan kurtulup
skolastik diisiincenin yerini aydinlanmaci yeni bir akil anlayisina birakarak

ilerleme saglamistir.

Cevdet’in fikirlerine bakildiginda Fransiz sosyolog Gustave Le Bon,
Alman diigtiniir Ludwing Biichner, Fransiz diigiiniir Jean Marie Guyau’nun
izlerini tagidigini gérmek miimkiindiir. Hatta onlarin diisiincesi Cevdet’in
diislincesi halini almistir diyebiliriz. Bir diisiiniirden bu denli etkilenmek,
kendi fikirlerini baska bir diisiiniiriin fikirleri lizerine kurmak ne derece
saglikli ve oOzgln bir fikrin ortaya ¢ikmasini saglar tartisilir. Nitekim
Abdullah Cevdet’in yakin arkadasi Celal Nuri, bahsedilen durumu su
sozlerle agiklamaktadir: “Her bir kosesi lic miitefekkirden miitesekkil olan
bir miisellesin i¢inde Abdullah Cevdet’in dimagi mahpus ve mahsur kaldu.
Abdullah Cevdet’in ictihadi bunlarmn ictihadi idi.”** Adi gecen batilh
diisiintirlere bakildiginda ortaya c¢ikarmis olduklar1 sistematik bir diisiince
olmadigini gérmekteyiz. Bunun yerine yasadiklar1 donemde var olan yaygin
akimlar tizerine diislinceler ortaya koymay: tercih ettiklerini sdyleyemek
yanlis olmayacaktir. Abdullah Cevdet’in yasadigi donemde de pozitivizm,
materyalizm gibi akimlarla Darwin’in evrim teorisi One c¢ikmistir.
Dolayistyla diisiin hayati da soziinii ettigimiz bu akimlar etrafinda cereyan

etmistir.

154 Capku, agm, ss. 181-183.
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Abdullah Cevdet’in din ile alakali disiincelerine bakildiginda, onun
sabit bir fikre sahip olmadigi, dine bakisinin yasami boyunca asama asama
degisiklikler gosterdigi goriilmektedir. Cevdet’in dini goriislerinde meydana
gelen bu degisimlerin nedeni daha 6ncede belirtildigi gibi tibbiyede egitim
hayatina baglamasiyla olmustur. O donem Fransa’da ortaya cikan ve
Mekteb-i Tibbiye’de popiiler olan pozitivizm ve materyalizm akimlarinin
etkisiyle yazilan eserler- Felix Isnard ve Ludwing Biichner’in eserleri
bunlarin basinda gelir- Cevdet’in kendini sorgulamasina ve beraberinde dine
bakis agisinda degisikliklerin meydana gelmesine neden olmustur. Dinin
ilerleme Oniinde bir engel olusturdugunu ancak belli bir inanca sahip
olmayan bir toplumun da olamayacagini her firsatta dile getiren Cevdet, dini
materyalizm ile harmanlayarak sunmanin daha faydali olacagini
disiinmiistiir. Bu hedef dogrultusunda Cevdet dini kavramlara batili

anlamlar yiikleyerek onlar1 agiklamaya calismistir.

Abdullah Cevdet boylece din ve beraberindeki buyruklarin yerine
aydinlanmaci akil ile temellendirilmis bilimsel ilkelerin, yiikiimliiliikkten
uzak hiimanist bir ahlak aracilifiyla gosterilmesine zemin hazirlamay1
amaclamistir.™® Cevdet bu konuda yazilarinda da sik¢a yer verdigi Fransiz
diigiiniir Guyau etkisinde kalmistir. Guyau, cagdaslar1 gibi bilimin
gelismesiyle dinin rafa kalkacagimi ancak onlardan farkli olarak dinden
sonra agilan boslugun bilimsel bir ahlak anlayis1 ile dolmayacagim
diistinmektedir. Ona goére bu boslugu dolduracak olan “bireyciliktir”.
Guyau’ya gore bilimin gelismesiyle ortaya ¢ikacak olan ahlaki normsuzluk,
bireylerin din ile olan alakalarini sonlandirip, kendi suurlarina dayali,
kuraldan ve yukimldlukten yoksun dinler meydana getirmelerine yani
felsefi agidan bir dindarlik olusmasina imkan saglayacaktir.'®® Bu baglamda

Cevdet, metafizik acidan yaptirimi olan ahlak anlayisindan uzak, cagin

15Giikrii Hanioglu, “II. Mesrutiyet Dénemi Garpgilari: Yeni Bir Ethic Yaratma Fikri”,
Tiirkiye Giinliigii, S. 2, May1s 1989,
https://www.turkiyegunlugu.com.tr/static_pages_php?page_id=30, 29.11.2017, ss. 23-26.
196$iikrii Hanioglu, “Din Yok Milliyet Var, Vecibesiz ve Miieyyidesiz Bir Ahlak”, Sabah,
21.11.2010,https://www.sabah.com.tr/yazarlar/hanioglu/2010/11/21/din_yok_milliyet_var
_ile_vecibesiz_ve_mueyyidesiz_bir_ahlk_arasinda, Erisim: 15.10.2017.
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gereklerine uygun davranacak bireylerin yetistirilmesinde akla dayanan

hiimanist ahlak anlayiginin yol gosterici olacagini savunmustur.

Osmanli Devleti’nin guclini kaybetmesi, ayn1 zamanda siyasi, egitim ve
toplumsal alanlarda da basarili gelismelere imza atamamasina karsin; bilim-
teknik, sanat, ekonomi gibi alanlarda biiyiik ilerlemeler sergileyen bir Bati
gercegi vardir. Aradaki bu mesafenin ancak batililasarak kapatilabilecegini
diisiinen Cevdet, fikir hayatini hep bu dogrultuda devam ettirmistir.
Egitimden sanata, ekonomiye, toplumsal hayata ve en 6nemlisi dine bakisi
Bat1 g¢evresinde gelismistir. Bati’nin kilisenin baskici gliciine sirt gevirip
aydinlanma aklin1 6n plana ¢ikarmasiyla ilerledigi kanaatine varan Cevdet
icin, bu durum Osmanlt i¢in faydali olacaktir. Nitekim dini hurafelerden,
kurtulup akil merkezli bir yol izlendigi takdirde Osmanli Devleti’nin bu

durumun {istesinden gelebilecegini yazilarinda da belirtmistir.
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3.BOLUM

ABDULLAH CEVDET VE AHLAK GORUSU

A. ictihad’da Ahlak ile flgili Muhtelif Konular

1. Talim ve Terbiyede Nufuz ve Disiplin

Bir iilkenin, bir toplumun gelismesinde ve varligint siirdiirmesinde
egitim Onemli bir yere sahiptir. Abdullah Cevdet, egitimin ©Gneminin
farkinda olan biri olarak Ictihad dergisinde egitimin 6nemini sik¢a dile
getirmistir. Bu konuda egitimde niifuz ve disiplin 6énemine, talebelere ne
sekilde davranilmasi gerektigi, bir konunun hangi metotlarla 6gretilmesi

gerektigi gibi ¢esitli konulara yer vermistir.

Egitimde disiplinle alakali {i¢ yontem vardir. Bunlar; tazyik ve icbar,
intiba, inkisaftir. Tazyik ve icbar, ¢ocuk iizerinde baski ve zorlama yoluyla
s0z sahibi olunmasidir. Cocugun diisiincelerine ve isteklerine yer
verilmeksizin onu 6nceden belirlenen bir kaliba sokmaya ¢alisan yontemdir.
Intiba, 6gretmenin ¢ocuk iizerinde kendisinin istedigi seyleri vermeye
caligmasidir. Tazyik ve icbar ile kiyaslandiginda daha makul bir yontemdir.
Inkisaf ise uygun bir ortamda ¢esitli diizenlemelerin yapilmasimin ardindan
cocuk {iizerinde herhangi bir baski uygulamaksizin gelisimi hususunda onu
serbest birakmaktir. Egitim ve 6gretim hayatinda uygulanmasi gereken en

verimli ve dogru yontem su halde budur.

Ogretmen, talebenin ilgi alanlarini ve yeteneklerini tespit ederek
gelisimi icin ona yol gostermelidir. Cocuk {izerinde olumsuz etki
birakmamali, basarisiz oldugu takdirde onu suclamamali aksine eksiklerini
kapatmasi ve yanliglarint diizeltmesinde ona destek olmali yani 6gretmen
merkezli egitim yerine 6grenci merkezli egitim anlayis1 benimsenmelidir.
Egitim ve Ogretim hayatinda bir 6gretmen yukarida bahsedilen hususlari
dikkate alip talebelere bu sekilde davranirsa hem okul hayatinda hem de

toplumsal hayatta faydal1 bireylerin yetismesine yol agmus olacaktir.'®’

157 Abdullah Cevdet, “Talim ve Terbiyede Niifuz ve Disiplin”, Ictihad, C. 24, S. 266, 1929,
s.5112.
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a. Cevdet ve Egitim

Osmanl1 Devleti kurulusundan itibaren hizli bir yiikselis gosteren ve ¢ok
geemeden giiclinii diinyaya kabul ettiren bir devlet olmustur. Ancak
duraklama dénemine girmesiyle beraber zaman icinde guclnl kaybetmis ve
Avrupa karsisinda iistiin bir vaziyetteyken adeta rol degisikligi yasamustir.
Osmanli’nin eski giiclinii kaybetmesi, savaslarda siirekli maglubiyetler
almasi, bazi agilardan cagin gerisinde kalmasi onun toplumsal, askeri,
ekonomi, egitim vb. alanlarda yetersiz kalmasiyla da iliskilidir. Nitekim
egitim bir devletin varhi@imi siirdiirebilmesi, oldugu yerden daha ileri
konuma gelebilmesi, diger devletler karsisinda saygi gorebilmesi, ekonomik
vb alanlarda iist seviyeye ¢ikabilmesi kisacasi kalkinabilmesi igin gerekli

olan hususlardan biridir.

Donemin aydinlar1 toprak kayiplariyla sonuglanan savas yenilgilerinin
sadece askeri alanda meydana gelen eksiklikler ile alakali olmadig
sonucuna vararak, pek cok alanda oldugu gibi bu alanda da egitimden
kaynaklanan bir sorunun oldugunu ileri siirmiislerdir. Mesela Balkan
savaglarinda askerlerin silahlar1 kullanma konusunda yetersiz olmasi da
aydinlarin bu konuya daha fazla yogunlasmasina yol a¢gmistir. Abdullah
Cevdet’e gore refah ve giiven ig¢inde yasamak ic¢in toplumlarin zengin,
kuvvetli, bilgili ve erdemli olmas1 gerekmektedir. Cevdet, Ictihad dergisinde
Bat1 egitim anlayisina, egitim kurumlarina, egitim i¢in yapilan c¢esitli
caligmalara yer vererek halkin dikkatini bu noktaya ¢ekmeye caligmustir.
Italya’nin o dénemde egitime ayirdig1 biitgeyi Osmanli’nin ayirdig: biitge ile

karsilastirarak aradaki biiyiik farki gostermek istemistir.t>

Cevdet’e gore onemli olan sey saglik ve egitimdir. Bu ikisi diizgiince
saglandigr takdirde geri kalanlar da diizen i¢inde olacaktir. 1876
Anayasasinda yer alan “talim ve terbiye isinin ne kadar onemli bir is
oldugunun kaniti olarak Kanuni Esasi’nin ilkdgretiminin  Osmanli
memleketinde mecbur ve fiicretsiz olmasidir”*®® maddesi 6rnek olarak

gosterilir. Ne var ki, Cevdet’e gore Osmanli’da egitime de sagliga da

158Apdullah Cevdet, “italya’ya Miiteallik Baz1 Vesaik”, Ictihad, C. 3, S. 34, 1327, s. 888.
159 Cenap Sehabeddin, “Suun-1 Ecnebiye”, Ictihad, C. 5, S. 107, 1330, s. 120.
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gereken deger verilmemektedir. Bu acidan toplumda meydana gelen
sorunlarin temel sebebi halkin egitim seviyesinin diislik olmasiyla alakalidir.
Onun igin egitim kurumlar1 noksan, egitim seviyesi diisiik bir toplumda
ilkeyi iyilestirmek adina yapilacak olan 1slahat ¢alismalarmin beklenen
sonucu vermesi miimkiin degildir. Bu nedenle oncelikli olarak egitim
sistemi duzeltilmelidir. Cevdet’in egitime 6nem vermesinin diger bir nedeni
ise, Bati1’da olup biten gelismelerin Osmanli toplumunda kabul gérmesi igin,

bu gelismeleri yadirgamayacak egitim seviyesine sahip halkin yetismesidir.

Cevdet, Ictihad dergisinde Anglo Sakson egitim sisteminin saglik ve
ahlakla ilgisi baglaminda egitim ve ahlak sistemi ile ilgili aile hayati, ailede
anne babanin konumu, aile okul iliskisi, saglik ve okulda egitimin isleyisi,
biitiin bunlarin ahlak ile ilgisine deginir. S6z konusu sistemin Ingilizleri ve
Ingiltere’yi kuvvetli kilmada etkili oldugunu belirtir. Buradan hareketle s6z
konusu egitim anlayis1 Osmanli’da uygulanirsa benzer sonuca ulasilacagi
kanaatine varir. Anglo Sakson Alemi-Mektepte Terbiye baslikli yazisinda
“Japonya’ya nakledilen Anglo Sakson usul-i talim ve terbiyesi, kirk elli sene
zarfinda Japonya’nin simasini degistirdi” der ve Tiirkiye’de yeni bir hayat
var etmek ic¢in en etkili carenin egitim yontemi (usul-i terbiye) oldugunu
dile getirir. Bu agidan bir milletin fikir ve medeni hayatinda ¢evrenin etkisi
yaninda fizyonomi anlaminda beden ve ruhun verasetle ilgisine dikkat
ceker. Bu acidan terbiye meselesinin sosyal meselelerin en mihimi

oldugunu belirtir.

Bu sisteme gore ¢ocugun ailede baslayan terbiyesini okulda bedeni,
fikri, ahlaki olarak devam eder. Bu egitim aileden okula birbirini tamamlar
niteliktedir. ‘Education’ demek bedeni, ahlaki ve fikri egitimin tamami
anlamma gelir. Ingiliz aile sisteminde bir ¢cocugun cocukluk cagi ve riist
cag1 olarak egitim siireci ikiye ayrilir. ‘Home’ kelimesi bir gocuk igin
sadece yuva degil ayni zamanda ailevi terbiyevinin verildigi yerdir.
Ingilizler home kelimesine kutsi bir anlam yiikler ve yuvanimn disinda kalan
herkes yabanci (ecnebi) olarak kabul edilir. Ailede erkek adeta bir

hiikiimdar gibidir. Kadin ise kocasini daima kendisine {istlin olarak gortir.
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Yine ingiliz insani ya hayat okulunda yetisen ya da dariilfiinunda

(Universite) yetisen diye ikiye ayrilir.1%

Ingiliz ailesinde kadin i¢in hanim olmak vazifeleri analik vazifesinden
once gelir. Ingiliz kadmi cesur, sabirli, badireler karsisinda atilgan,
cocuguna siitli kendisi verir, sakindir. Aileler genelde bes alt1 ¢ocukludur.
Cevdet nesillerin egitiminde yuvadan (home) baska ‘nursery’ sisteminden
bahseder. Nursery sisteminde c¢ocuk ailesinden uzakta ve belli bir disiplin
altinda yetistirilir. Bu siki terbiyeden biri ¢ocuklarin soguk suyla banyo
yapmasidir. Clinkii bu durum insani her tiirli zorlu dis sartlarda daha
dayanikli kilar. Gerek ailede gerek nursery sisteminde ¢ocugun kendine

gliveni esas alinir. Ona cezadan ziyade sorumluluk verilir.*

Anglo Sakson Aleminde- Terbiye-i Ahlakiye isimli yazisinda ise “Bir
milletin usul-i terbiyesinin inkisafin1 takip etmek o milletin zaaf veya
sevketinin hikmet-i tekevviinini anlamaya isal eder.” “Ingilizleri yakin
zamana kadar hala bugtin bile az ¢cok cihana hakim kilan amil-i ictimainin
muhimlerinden biri, hi¢ siiphe yok tarz-1 terbiyeleridir. Ingiliz’in cihana
hékimiyeti, nefsine hakim olmasiyla baslamistir.” Cevdet’e gore bu egitim
anlayiginda talebeye kendine giiven verilir ve ahlaken yalanin ¢ok kotu

oldugu ona 6gretilir.

“Ailede, mektepte, her tarafta ¢ocuga pek derin ve mutlak bir hirmet-i
hakikat, hakikate musikaf ve mutlak bir ihtiram telkin olunur. Bir sakirdin
irtikAp edebilecegi en biiyiik kabahat yalan soylemektir. Bir Ingiliz’e

yapilabilecek en biiyiik tahkir, ona yalinct demektir. "%

Cevdet, Avrupali (Ingiliz) sairler, tabipler, filozoflarin hifzissihha
konusunda siirekli egzersiz, idman yapmayi tavsiye ettiklerini yazar ve
“gliglii kuvvetli zinde fertlerden teskil ederek milleti kuvvetli yapmak”
amacin1 kasteder. Bu agidan Cevdet’e gore Ozellikle bizim okullarimizda

okuyan ve gelecekte bu milletin yonetiminde bulunacak olan nesillere bunu

180Abdullah Cevdet, “ictimai Siitun: Anglo-Sakson Alemi- Mektepte Terbiye”, Ictihad, C.
21, S. 203, 1926, s. 3722.
161 Abdullah Cevdet, “ictimai Siitun: Anglo-Sakson Ailesinde Ana”, Ictihad, C. 21, S. 190,
1925, 5.3754.
162 Abdullah Cevdet, “Terbiye-i Ahlakiye”, Ictihad, C. 21, S. 209, 1926, s. 4053.
100



uygulamak isabetli olacaktir.®® Ingilizler 1760’lara kadar ¢ok yiyip icen,
sthhatine dikkat etmeyen insanlardan olusmaktadir. Daha sonralari siki
idmanli enerjik insan olmalarinda burjuva ve yonetici kesimin dnemli etkisi
olmustur. Bu sinif sihhatini korumaya, temizlige, egitime 6nem verdikce bu
durum publik school’dan dariilfiinuna/tiniversiteye bdtin  kurumlarda
kendini gostererek ve bugiinkii Ingiliz toplumunu olusturmustur.®* Bu
acidan Ingiliz egitim sistemi aileden baslar, nursery, public school,
tiniversite ile devam eder. Biitiin bunlarda asil olan talebeye giiven ve
sorumluluk vermektir. Saglik ve spora itina gostermek bu agida 6nemlidir.
Onun igin Ingiltere’de tenis, futbol, kriket, kosu gibi pek ¢ok spor dali

vardir.

Cevdet, “Anglo Sakson Mekteplerinde Din ve Terbiye” adli yazisinda
dinin 6nemli bir yeri oldugunu, buna itina gosterildigini, hocalarin talebelere
kutsal kitaba iilfet ve itinay1 gosterdigini, dini ibadetlere 6nem verdiklerini
belirtir. Hatta mektep imtihanlarinda bile talebenin dini bilgisine 6nem
verildigini belirtir. Daha dikkat ¢ekici olan sey ise egitim heyetine daha ¢ok
dini iiyelerden sec¢ildigini de beyan eder. Dini inang Anglikan oldugu i¢in
okullarda da bunun etkisinin agik oldugunu, head masterin yani bag hocanin
Anglikan oldugunu, laik hocalarin da onun zihniyetine gore ders isledigini
belirtmektedir. Bu okuldan mezun olanlarin 6zellikleri arasinda cemiyetin
her alaninda fitraten disiplinli, idaresi kolay, giiven duyulan, yalniz basina
isini gorebilen kisiler olmalar1 yer almaktadir. Ancak Cevdet agisindan asil
onemli olan konu ise “Ingiliz sisteminin gayesi degilse de neticesi, miimtaz

bir siif viicuda getirmektir.”®

Egitim sadece belli bir konu hakkinda bilgi vermekten ziyade akli
basinda, mantikli diisiinen bireyler yetistirmelidir. Cevdet’e gore toplumlari
ozgir kilacak olan felsefedir ve bu nedenle felsefeye gereken Onem

verilmelidir. Cevdet’e gore egitimin temel amaci $dyle olmalidir:

163 Abdullah Cevdet, “Anglo-Sakson”, s. 3960. .

164 Abdullah Cevdet, “Anglo-Sakson Mekteplerinde Terbiye”, Ictihad, C. 21, S. 204, 1926,
5.3979.

165 Abdullah Cevdet, “Anglo-Sakson Mekteplerinde Din ve Terbiye”, Ictihad, C. 22, S. 211,
1926, ss. 4086-4088.

101



“Insanlardaki hayvani isteklerin oniinii kesmek, bencil hirslart séndiirmek,
tabiat, fazilet, insaniyet, sevgilerini gelistirmek ve yiikseltmektir. Gayretli,
kendine giivenen, hakki, helal kazanci her tiirlii makamin iistiine koyan
nesiller yetistirmektir. Saglam kan, saglam can, saglam vicdan biitiin

bunlart temin etmek terbiye icin biiyiik gayelerdir. Insanlar arasindaki

husumetleri ortadan kaldirmak egitimin en biiyiik amact olmalidir.”"®

Cevdet’in, egitimi insanlar arasindaki diismanligi bitirmekte 6nemli
gormesi onun “hiimanist” bir tutum sergiledigi gostermektedir. Cevdet bu
noktada Fransiz sosyolog Gustave Le Bon etkisinde kalmistir. Biyolojik
anlamda {stiin olan kisilerin toplumsal ilerlemeyi saglamak adina gerekli
oldugunu savunan Cevdet, elite adin1 verdigi bu smifin egitim araciligiyla
tespit edilebilecegini diisiinmiistiir. Ancak Osmanli’nin egitim sistemi bu
tespit i¢in yeterli olmadig1 i¢in iyilestirilmeler yapilmalidir. Cevdet’e gore
egitim sistemindeki eksikligin temel sebebi yanlis yontem ve igerige sahip
olmasidir. Cevdet’e gore okullarda devamli dine dayali bir egitimin
verilmesi laik diislinceye zarar vermektedir. Dolayisiyla egitim sistemindeki
din yerine Bati’da okutulan dersler getirilmeli ve yurt disina 6grenci
transferi yapilmalidir. Boylece egitim sisteminde gerekli olan laik anlayis
saglanmis olacaktir. Burada temel sorun Bati’nin egitim sisteminin
Osmanli’ya ne sekilde uygulanacagiyla alakalidir. Osmanli aydinlar
kuramsal bilgilerden ziyade uygulamali bilgilerin alinmasimin oncelikli

oldugu konusunda fikir birligi saglamigtir.1®’

Devletin zayifliktan kurtulup iyi bir yerlere gelebilmesi i¢in egitim
kurumlarmin iyilestirilmesinin yani sira hanedan iiyelerinin ve halkin da
diizgiin bir egitim almis olmas1 gerekmektedir. Ozellikle sehzadelerin
egitimine ayr1 bir onem verilmeli, her alanda egitime tabii tutulmali ve
Miisliman bir kadinla evlendirilmelidir. Ayrica sehzadeler orduyla savasa

katilarak pratik anlamda da tecriibe kazanmalidir.

186 Hanioglu, age, s. 308.
167 Mustafa Gundiiz, “Abdullah Cevdet’in Egitim Goriisleri ve Ictihad Dergisinde Bazi
Egitim Sorunlar1”, Milli Egitim Dergisi, S. 176, 2007, ss. 153- 154.
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Egitimin diizgiin bir sekilde verilebilmesi i¢in egitimin verildigi yerlerin
yani okul binalarinin durumu da 6nem teskil etmektedir. Okul binalariyla
ilgili caligmalar II. Abdiilhamit doneminde yapilmistir. Fransiz mimarisi
ornek almarak yapilan binalarin siislemeleri Osmanli ve Islami motiflerle
yapilmistir.'®® Okul binalarinin disinda asil énemli olan diger husus ise,
ogretmenlerdir. Kiiciik yaslardan itibaren ¢ocugu hayata hazirlayan, onu her
anlamda donanim sahibi yapan Ogretmenlerin egitim hayatindaki roli
oldukca dnemlidir. Kitaplar, egitim programlar1 vb. materyalleri birlestiren,
bunlart 6grenciye aktaran 6gretmendir. Eger ki 6gretmen {izerine diisen bu
kutsal vazifeyi layikiyla yerine getiremezse, 0grenciler de o denli eksik ve

mahrum kalacaktir.16°

Abdullah Cevdet egitim sisteminin bireyci bir yapiya sahip olmasi
gerektigi konusunda ¢agdaslarindan farkli diistinmektedir. Cevdet, Anglo
Sakson (Ingiliz) egitimi kapsaminda ferdi bir egitim sistemin
uygulanmasinin Osmanli agisindan daha yararli olacagini diiginmektedir.
Ote yandan egitim-6gretim birliginin bulunmamasimnin egitim sistemine
zarar verdigini diigiinen Cevdet, egitim-0gretim birligine gidilmesi gerektigi
ileri strmiistiir. Cevdet, bu konu hakkindaki fikirlerini su sekilde

acgiklamaktadir:

“Tevhide dogru gitmek istiyoruz. Bunun yolu menfaatler birligidir, hissiyat
birligidir, inan¢ birligidir ve egitim-6gretim birligidir. Egitim-ogretim
birligine dikkat ¢ekmeliyim. Hi¢bir memleket yoktur ki bizde oldugu kadar

daginik olsun.”*"°

Devletin dagilma siirecine girdigi donemde Osmanli aydinlari bu
durumu diizeltebilmek adina yogun bir c¢alisma igine girmistir. Dogu ve
Batic1 aydinlar olarak ayrilsalar da temelde iki grubun da amaci bu gidisatt
diizeltmektir. Batic1 aydinlar arasinda yer alan Abdullah Cevdet devletin
egitim sisteminden kaynaklanan sorunlarinin ¢oziime kavusturulmasiyla

iilkenin 1yiye gidecegini diisiinmiis ve bu dogrultuda cesitli diistinceler ileri

168 Benjamin Fortna, Osmanli Imparatorlugu Son Donemde Islam, Deviet ve Egitim,
Istanbul: letisim Yayinlari, 2005, s. 202.
169 Ali Kami Akyiiz, “Maarif Derdi”, Ictihad, C. 4, S. 87, 1329, s. 1934.
170 Abdullah Cevdet, “Kivam-1 Akvam”, Ictihad, C. 4, S.90, 1339, 5.2016.
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stirmiistiir. Latin harflerinin kabulii, egitim-6gretim birligine gidilmesi,
karma egitim sistemine gecilmesi, bireyci egitim anlayisinin saglanmasi
bunlardan bazilaridir. Nitekim onun bu diisiinceleri Cumhuriyet dénemine
gelindiginde uygulamaya konulmustur. Buna gore Cevdet ve onun gibi
diistinen diger aydmnlarin Tiirk egitim sisteminin sekillenmesinde etkin rol

oynadigini sdylemek miimkiindiir.

b. Egitim ve Latin Harfleri

Devletin i¢inde bulundugu durumdan kurtulup tekrar ilerleme
gosterebilmesi elbette sadece Bati’'min bilim teknigini Osmanli’ya
uygulanmasiyla veya daha Once bahsettigimiz sebeplerle sinirli degildir.
Bununla beraber devletin kalkinmasinda halka diisen gorevler de vardir. Bir
tilkede egitimli insan sayist ne kadar fazlaysa iilkenin gelismislik diizeyi de
o denli artmaktadir. Osmanli aydinlar1 da bu konuda hem fikir olmusladir.
Abdullah Cevdet Osmanli toplumu igin “susuyorlar, bir sey istemiyorlar,
eziliyorlar, bir sey bilmiyorlar” diyerek halkin bilgi seviyesi eksikliginden,
kayitsizligindan yakinir. Osmanli toplumundaki okuma yazma oraninin ¢ok
diisiik olmasindan yakinan Cevdet, bu a¢igin kapatilmasi igin egitim
kurumlarma énem verilmesi gerektigini dile getirmistir. Ote yandan koylii
halkin isinin sadece toprakla ilgilenmek olmadigimi belirten Cevdet,
koylerdeki okuma yazma oraninin arttirilmasi i¢in oralarda gesitli kurslar
acilmasmin gerekli oldugunu da belirtmistir. Cevdet’in koyliisiinden
esnafina kadar tlim halkin bilinglendirilerek okur-yazar oranimi arttirmak
istemesinin nedeni, halki yonetime katarak elitenin denetlenmesi ve kendi
bakis acisiyla batil inanmis ve dini hurafelerden halki kurtarmak
istemesidir.)’*  Boylece batili olma yolunda &nemli bir gelisme

saglanilacagini diistinmektedir.

Cevdet, Osmanli yonetiminden ve onu yOneten padisahlarin
bilgisizliginden olan sikayetlerini dergisinde pek cok kez kaleme almistir.
Ona gore devletin i¢inde bulundugu bu sikintili duruma diismesinin temel

nedenlerinden biri de kot yonetim bigimidir. Bu nedenle Cevdet, tlkenin

1 Hanioglu, age, s. 369.
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ve toplumun daha iyi idare edilebilmesi admna “elite” yani soylu, segkin,
iistlin yetenekli anlamlarina gelen bir siifin varliginin gerekliligini dile
getirmistir. Ustiin yetenekler dogustan gelecegi gibi egitim sayesinde
sonradan da kazanilabilir. Cevdet’in amaci elite olmay1 hak edecek bireyleri
bularak c¢esitli egitimlere tabi tutulduktan sonra yonetimde s6z sahibi
konuma getirmektir. Yine egitim yoluyla cehaletten kurtulacak halk,

yonetimde s6z sahibi olacaktir.

Cevdet’e gore halkin egitilebilmesi i¢in 6ncelikli olarak Arap harflerinin
terk edilip Latin harflerine gecilmesi gerekmektedir. Latin harflerinin
kullanilmas: teklifi II. Mesrutiyet 6dncesine dayanmis olsa da bununla ilgili
onemli gelismeler II. Mesrutiyet sonrasina dayanmaktadir. Cevdet’e gore

Arap harflerinin yerine Latin harfleri gelmelidir. Gerekgesi ise sunlardir;

a. Toplumsal alanda yapilan yeniliklerin Latin harfleriyle desteklenmek
istenmesi,

b. Arapcanin dilbilgisi ag¢isindan karmasik ve Ogrenilmesinin zor
olmasi,

c. Latin harfleri sayesinde Ulkedeki okur-yazar oraninda ciddi bir

artisin meydana gelecegi diisiincesidir.'’?

Cevdet, Arap harflerinden kurtulup Latin harflerine gegilmesinin
gerekliligini “Avrupa’nin bize kabul ettirdigi kapitiilasyonlardan kurtulduk.
Fakat Arap ve Arabistan kapitiilasyonu {izerimizde egemenligini
siirdiirmektedir”*”® soziiyle dile getirmistir. Ayrica Cevdet, Latin harfleri
kabul edilmesiyle beraber Arapca ile yazilan biitiin kitaplarin, dergilerin,
gazetelerin okunmaya deger olmadigin1 ve bu nedenle ortadan kaldirilmasi

gerektigini vurgulamigtir.

Yukarida bahsettigimiz ve daha onceki boliimlerde de dile getirdigimiz
gibi Abdullah Cevdet, temelde Bati’da meydana gelen yenilikleri savunan,
Bat1’y1 temsil eden bir fikir adami olarak Osmanli Devleti’nin eski ihtisamli

giinlerine geri donebilmesi i¢in tek ve kalic1 ¢6ziim yolunun yliziinii Bat1’ya

172 Ucar, agm, s. 111.
173 Abdullah Cevdet, “Latin Harfleri Hakkin”, Ictihad, C. 21, S. 204, 1926, s. 3973.
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cevirmekle ve orada ortaya ¢ikan bilim, sanat, fen, edebiyat vb. hangi alanla
ilgili olursa olsun yapilan yenilikleri alip diizgiin bir sekilde iilkeye
uygulamakla mimkiin olacagin1 savunmus ve calismalarina bu yonde

agirlik vermeye devam etmistir.

c. Saghk

Bir tlkenin, bir devletin ilerlemesi, gelisim gosterebilmesi i¢in topluma
bliyiik gorev diismektedir. Toplumun {izerine diisen gorevleri yerine
getirebilmesi i¢cin egitim, saglik gibi alanlarda bilgi sahibi olmasi

gerekmektedir.

Goz hastaliklar1 genellikle cocuk yaslarda ortaya cikmaktadir. Bu
hastaliklarin en 6nemlisi siraca ad1 verilen goziin seffaf kisminin bozularak
korlige neden olan hastaliktir. Cocuklarin %6s1 bu hastalik nedeniyle
gozlerini kaybetmektedir. Siraca hastaligindan korunmak igin alinacak
onlemlerin basginda diizgiin beslenmek, temizlige dikkat etmek vardir.
Bunun yan1 sira ¢ocuklarin diizgiin yasam standartlar1 i¢inde olmasina 6zen
gosterilmelidir. Bu amagla tatil kolonileri adi verilen yerler kurulmustur.
Biinyesi zayif, hasta olmaya miisait ¢ocuklar bu kolonilere alinir ve gesitli
tedaviler sonucunda sagliklarina kavusmalar1 saglanirdi. Bu koloni sistemi
ilk olarak Rahip Bon tarafindan Ziirih’te uygulanmistir. Daha sonra
Avusturya, Almanya, Italya’da uygulamaya konulmustur. Hasta olan
cocuklara gelince, onlar igin temiz havanin hakim oldugu yerlere
sanatoryum kurulmustur. Bu sanatoryumlarin en eskisi Ingiltere sahilinde

bulunan Margate Milli Hastanesidir. Bunu Amerika ve Italya takip etmistir.

Siracanin disinda gézde hasara neden olan bagka hastaliklar da vardir.
Bunlar, kemiklerin yumusamasiyla gozde bir perde olusmasina neden olan
rasitizm ve veremdir. Umumi hastaliklarin neden oldugu g6z hastaliklarinin
yani sira egitim ve Ogretim hayatindan kaynaklanan gz hastaliklar1 da
vardir. Bunlar miyop ve trahomadir. Miyopluk, dogustan veya sonradan
ortaya ¢ikan bir hastaliktir. Dogustan ortaya ¢ikan miyopluk sonradan
olusan miyoplukla kiyaslandiginda oldukca azdir. Bu hastalifin ortaya

c¢ikmasinin en temel sebebi yakindan bakmayi gerektiren g¢alismalardir.
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Okuma-yazma odakli islerde miyop hastaligina yakalanma ihtimali daha
yuksektir.

Siraca, miyopluk vb. g6z hastaliklarindan korunmak icin ¢esitli
onlemler almak gerekir. Dlzgun beslenme, temizlik, binalarin konumlari,
1siklandirma gibi fiziki faktorler goz hastaliklar tizerinde etkisi vardir. Tiim
bu 6nlemler dikkate alindifinda gdz hastaliklar1 en aza indirgenecektir.!’

Cevdet, dzellikle ictihad dergisinde bu konuda epey yazilar yayimlamistir.

d. Medeni Kanun

Medeni kanunun kabulii noktasinda Cevdet, “kanunlarimiz ve bilhassa
teskilat1 esasiye kanununun temizlenmesi, imar, amal/is, istihsal’in bizim
fikri ve medeni ekanim-i selasemiz olmasi gerektigini” ifade eder.!”™
Mehmed Seref, Ictihad’da yazdig1 yazisinda, hukukun ‘ictimai’ bir kurum
oldugunu ancak Osmanli’daki hukuk anlayisinin ‘ilahi’ bir 6zellik tasidigini
dolayisiyla degismesi gerektigini dile getirmektedir. Bati’nin hukuk anlayis1
hakkindaki goriislerini ise sdyle agiklamaktadir:

Bugiin Avrupai milletlerde Anglo Sakson, Germen, Latin milletlerinin
hukuki telakkileri faide ve iktisada, kuvvet ve iktisada, musavat ve hirriyete
dayanir. Garp hukuku demek asvi hukuk demektir ki, ondaki esas daima

beser cemiyetinin tekemmiil ve refahidir."

Abdullah Cevdet’in de yukarida bahsedilen goriislere katildigim
sOylemek yanlis olmayacaktir. Cevdet, Medeni Kanunun higbir degisiklige
ugramadan oldugu gibi kabul edilmesi, devletin Avrupa’da kendisine yer
bulma hususunda blylk destek olacagimi diistinmektedir. Ancak Medeni

Kanunun Osmanli’ya gelmesi durumunda ‘teaddud-i zevcat’(bir erkegin

174 Abdullah Cevdet, “Amahgm Sebepleri ve Amaliktan Korunma Careleri”, Ictihad, C. 26,
S. 327, 1931, ss. 5531-5534.
175 Abdullah Cevdet, “Dumlupinar-Gazi Mustafa Kemal Pasa”, Ictihad, C. 20, S. 170, 1924,
s. 3431.
176 Mehmed Seref Aykut, “Asri Kanunlar Tedvin Edilirken”, /ctihad, C. 21, S. 196, 1926,
ss. 3845-3847.
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birden ¢ok kadinla evli olmasi hali) ortadan kaldirilmalidir. Aksi halde
istenen sonug elde edilemeyecektir.t’”

e. Iktisat

Abdullah Cevdet’in 6nem verdigi diger bir alan ise ‘iktisat’tir. Bir
devletin ayakta kalabilmesi, diger devletler karsisinda varligim
siirdiirebilmesi  i¢cin saglam bir ekonomik yapiya sahip olmasi
gerekmektedir. “Biz her defa soyliiyoruz. Varlik miibareze yasamak galip

178 sGz(inden onun

olmadir. Galebe igin ise ilk sart dolu hazine, dolu kesedir
konuya ait diisiincelerini tahmin etmek mimkindir. Cevdet, ekonomiyi
canlandirmak adina halki yerli mali tiikketimine tesvik eden aydinlar arasinda
yer almaktadir. Bunun yani sira iiretimde giftgilere destek olunmasi; milli
sanayinin gelistirilerek silah, top, tiifek, tren gibi aletlerin {iretilmesi; yurt
disinda banka subeleri acilarak ihracatin canlandirilmasi gibi konular

tizerinde de durmustur.'’®

2. Yeni Laik ve Mueyyidesiz Ahlak

Osmanli Devleti son déneminde yasayan Abdullah Cevdet, yasadigi
doénem i¢inde baticilik, materyalizm, pozitivizm, Darwinizm gibi akimlarin
etkisiyle cesitli fikirler ortaya koymustur. Cevdet bu akimlardan sahip
oldugu fikirlerle yeni bir ahlak anlayis1 arayisina girmistir. Clinkii Cevdet
kaybedilen savaslarin, iilkenin i¢inde bulundugu bu kotii durumun basta
ahlaki bozulmayla alakali oldugunu diisiinmekteydi. Bu noktada ii¢ ayri

fikir ortaya ¢ikmaktadir:

1. Din olgusunu ilerleme 6ninde engel gorenler bu nedenle dini arka plana
atip Bati’da meydana gelen her tiirlii gelismeyi oldugu gibi almanin

dogru olacagini savunanlar.

177 Abdullah Cevdet, “Kanun-1 Medeni ve Adliye Vekilimiz”, Ictihad, C. 21, S. 205, 1926,
ss. 3989-3941.
178 Apdullah Cevdet, “Adana Ferdanin Misiridir”, Ictihad, C. 2, S. 24, 1327, s. 733.
179 Abdullah Cevdet, “Mili istiklal I¢in Miicadeleden Sonra Mali Istiklal i¢in Miicadele”,
Ictihad, C. 25, S. 297, 1930, s. 5387.
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2. Dini ilerleme 0Oniinde engel olusturmadigmi ve bu nedenle Bati’yi
gormezden gelip Osmanli’nin sahip oldugu her tiirlii degerin korunmasi
gerektigini savunanlar.

3. Batida ortaya ¢ikan gelismeleri takip ederek bunu Osmanli toplumuna
en uygun sekilde uyarlayip almanin dogru olacagini savunanlar.'8
Abdullah Cevdet bu goriislerden Batidaki gelismelerin oldugu gibi

alinmasi fikrini savunmaktadir.

Batict Osmanli aydinlar1 batililasmanin zorunlulugundan bahsederken
Islam dinini engelleyici bir unsur olarak gérmekten kacinmadilar. Abdullah
Cevdet’e gore, Osmanli Devleti’nin tek kurtulus yolu rotasini tam
anlamiyla Batiya cevirmekten ge¢cmektedir. Ancak Osmanli Devleti’nin
kurulus yillindan beri sahip oldugu ve vazgecemedigi gelenekleri,
gorenekleri, adetleri buna engel olmaktadir. Bu amaci gergeklestirmek
bahsedilen geleneklerden, adetlerden siyrilmak, din olgusunu geride tutmak
ve yeni bir ahlak anlayisi olusturmaktan ge¢mektedir. Teoride kolay gibi
goziikse de pratikte ayn1 durumdan s6z etmek miimkiin degildir. Bu nedenle
Cevdet ilk zamanlarinda temkinli olmay1 tercih etmis ve baticilik kavramini
anlatmaya calisirken din olgusunu gbz ardi etmemistir. Cevdet, Felix
Isnardi’in Spiritualisme et Materialisme eserini okuduktan sonra izledigi bu
yoldan vazgegerek dinden tamamen uzak bir ahlaki yapmnin varligi tizerinde
durmaya yonelmistir. Eserde Abdullah Cevdet’in dikkatini ¢eken esas
nokta, toplumsal gelisme konusunda ahlakin vazgegilmez bir olgu oldugu
ancak s6z edilen ahlakin dinsel yapidan ziyade bilimsel materyalizmle
temellendirilmis bir ahlak olmasi gerektigi lizerinedir. Bunu su sekilde ifade
edebiliriz: Din ve ahlak birbirinden bagimsizdir, birine digerinin temeli
olma 6zelligi yiiklenmemelidir. Dinler, ge¢mis donemlerde fayda saglamis
olabilirler ancak degisen zamanla bu goriis de degisime ugramistir. Bu
dogrultuda Abdullah Cevdet, ahlaki dinden bagimsiz bir hale getirmek
gerektigini savunmus ve ahlak egitimiyle ilgili olarak sunlari soylemistir:

“Ahlakin en saglami odur ki cenneti-cehennemi insanin vicdanina koyar.

18 Hanioglu, agm, ss. 149-150.
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Her tiirli haydutlugu yapip canlar yaktiktan sonra Kabe’ye gitmek ve namaz

kilmak ne yiiksektir ne de metindir.”!8!

Bu dogrultuda ahlak, dine degil akla dayali olmalidir. Ote yandan
Cevdet, ahlak egitimde vicdan1 6nemli bir ara¢ olarak gérmektedir. Vicdan,
yapilan davranislarin iyi ve kotlii olduguna karar veren, topluma iyilik
yapmaya sevk eden, kotilik yapmaktan kaginilmasi gerektigini belirten,
yapilmas1 halinde huzur yapilmamasi halinde rahatsiz hissettiren bir yetidir.
Nitekim Cevdet ahlakin temeline akil ve vicdan1 koymus ve bu dogrultuda

caligsmalarina yon vermistir.

Milletler Uizerinde bilytk etkileri olan Sanayi Inkilabi, Fransiz ihtilali ve
buna benzer diger inkilaplarin etkisi altinda ortaya cikan esitlik, hak,
ozgirlik toplumlarin ulasmayr hedefledigi kavramlardir. Ancak bu
inkilaplarin zor kullanilarak bastirilmasi, ulasilmak istenen bu hedeflerin
oniine adeta bir set ¢ekmistir. Ote yandan Spencer, Darwin, Malthus gibi
bilim insanlarmin ortaya koydugu en iyinin hayatta kalmasi, dogal
ayiklanma ve nifus teorisi gibi hipotezler, esitlik ve 6zgiirliik yerine gucli
olamn yaminda yer almak fikrini ortaya ¢ikarmustir. Ozellikle Darwin’in
dogal ayiklanmact evrim teorisi fikri ve onun slogani haline gelen yasamak

icin miicadele 6nemli bir yere sahiptir.182

Avrupa’da 19. yiizyilin son yarisinda yasanan gelismeler Osmanli
Devleti’nde de etkilerini gdstermistir. Osmanli aydinlari, 6zellikle tibbiye
yoluyla iilkeye giris yapan materyalist fikirlerden oldukc¢a etkilenmistir.
Darwin ve dogal ayiklanmaci evrim anlayisi, basta Abdullah Cevdet olmak
lizere aydmlarin dikkatini ¢ekmis ve kisa siirede bati yanlisi kesim
tarafindan benimsenmeye baslanan diisiince olmustur. Dogal ayiklanmaci
evrim disiincesi, dinden tamamen bagimsiz bir diisiince diinyasi ortaya

koymaktadir. Bunun altinda yatan sebepler ise; evrenin olusumundan ilk

181 Muhammed Ali Yazibasi, “Il. Mesrutiyet Dénemi Baticilik Akimmin Ahlak Anlayisinin
Degerlendirilmesi”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, C. 3, S. 1, 2014,
s5.124.

182 Atila Dogan, Sosyal Darwinizm ve Osmanli Aydinlart Uzerindeki Etkileri 1860-1916
(Doktora Tezi), Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2003, YOK:
Ulusal Tez Merkezi (Tez No. 130716), ss. 41-61.
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canlinin meydana gelmesine ve insanin ortaya ¢ikmasindan en medeni
toplumlarin olugmasina kadar olan siireci agiklama iddiasinda bulunarak
dini diisiinceye kars1 bir alternatif olusturmasi ve son donemde Osmanli’nin
en Onemli sorunu olan geri kalmisliktan kurtulmanin yollarin1 sunuyor

olmasidir.

Evrim diislincesiyle tanigmak Osmanli aydinlar i¢in adeta bir doniim
noktas1 olmustur. Su ana kadar gerek evrenle gerek toplumsal hayatla ilgili
yapilan biitlin yorumlar pozitif bilimlerin etkisi disinda yapildigi i¢in bos bir
inanistan ibaret olarak goriilmiistiir. Dolayisiyla evrim diistincesi ile hem
Dogu’nun hem de Bati’nin gelencksel diisiince yapisindan kokli bir
degisime gidilmistir.?¥ 19. yiizylldan o6nce ileri siiriilen goriislerin
yanlighgint ortaya koymaya calisan Riza Tevfik hukuk ve devletin

kaynagiyla ilgili sunlar1 kaleme almistir:

“Platon’dan Aristo’ya tutunuz da Volter’e ve Rousseau’ya kadar her
feylesof bu meseleye dair bir fikr-i beyan etmisti. Iste cografya, etnografya,
tarih ve hele seyahatnameler bundan bir iki aswr evvel gayet kiymetsiz ve
onemsiz bir halde bulundugu gibi bu suabat-i ilmiyeden bir kagi da esasen
heniiz dogmamuis oldugundan bit-tabi mengei hiikiimet ve hukuk mesele-i

miihimmesinde  hiikemamin  fikri ~ zanniyat-t  sahsiye  dairesini

gecememistir. %

Riza Tevfik, eski caglardan icinde bulunduklari déneme kadar olan
siirecte yapilan calismalarin bilim temelli olmadigina aksine diisiiniirlerin
sahsi fikirleri lizerinden yapildigina, ancak bundan sonra yapilacak olan
caligmalarin  pozitif bilimler taban alinarak yapilmasi gerektigine
deginmistir. Evrim diisiincesiyle bozulan toplumsal yapinin yerine yeni bir
toplum tasaris1 amaglanmistir. Amaglanan yeni toplum tasarisinda ahlak
o6nemli bir yere sahiptir. Ancak 19. yiizyilda genis ¢evrelerce kabul edilen

biyolojik materyalizm anlayis1 ile din zit dismektedir. Dolayisiyla bu durum

8Atila Dogan, “Son Doénem Osmanli Diisiincesinde Yeni Etik Arayislarr”
www.etiksempozyumu.sakarya.edu.tr, t.y., ss. 397-398.

184 Riza Tevfik, “Hukuk-u Esasiyeye Medhal”, Ulum-u lktisadiye ve Ictimaiye Mecmuast,
C.1S. 4, 1326, ss. 539-540.
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ahlakin ne olacagi sorusunu dogurmustur. Cevdet’in kendisinden fazlaca

etkilendigi Isnard’a gore;

“Din ve ahlak yekdigerlerinden bagimsiz seylerdir. Din ahlakin temeli
degildir... Dinler umumilik ¢aglarinda, ¢ok eskilerde yararli olabilmistir.
Fakat hi¢hir miispet ve dogal temele dayanmadiklar: igin insanlar egitim
gordikce gelecekte kaybolup gideceklerdir. Cok séylenilen ‘bize din
gerekli’ halk deyisinin yerine biz diyoruz ki, moral ahlak gereklidir...
Bilimsel maddecilik gelecegin felsefesidir. Zira bu saglam moralin ve
gergek ilkelerin taminmasu saglayan felsefedir. Deneysel bilimler, akla

dayanmayan tiim doktrinlerin yerine ge¢gmeye adaydir... %

Abdullah Cevdet ve diger batici diisiiniirlere gore biyolojik materyalizm
felsefe halini almalidir. Mevcut diizen ve bu diizende yer alan her sey bu
anlayisa gore tekrar gozden gecirilmelidir. Ahlak da bunlarin basinda
gelmektedir. Ancak bu yeni goriisiin ahlak iizerine soyledigi seyler, dinine
stkica bagli olan Osmanli toplumunda elbette hos karsilanmayacaktir.
Alman diisiiniir Biichner tarafindan yazilan Madde ve Kuvvet adli eserde bu

konuyla ilgili goriislere yer verilmistir:

“Peki, ahlak ne olacak? Eger ulvi ve tabiatustl bir kuvvet yoksa eger
semada herkesi muhakeme edecek ve herkesin liyakatine gore mikéafat ve
micazat verecek bir Allah yoksa uhrevi bir hayat mevcut degilse o zaman
faziletin ve fezaatin [reziletin] manalart nasil anlasilabilir? Eger boyle
korl koriine hareket edecek olursak, siyasi, igtimai her turli intizamlar
bozulacak, menfaat esaslar iizerine kurulan bir takim cemiyetler fenaya

dogru gidecektir.

Iste ahlak alimlerinin biitiin itirazlarimin hiilasast budur. Biz bu kabil
sorulara higbir zaman cevap verme mecburiyetinde bulunmuyoruz. Clnki
bu mesele bizim meselemizin haricindedir. Biz yalniz kdinatin bir takim
hakikatlerini soyledik. Burada her seyin tabii kanunlar etkisi altinda husule
gelmekte oldugunu gosterdik. Esyanmn silsilesini izah ettik. Eger fikirlerimiz
dogru ise, neticesi ne olursa olsun kabul etmek lazimdiwr. Ciinkii herkesin

tasdik etmesi gereken bir sey varsa o da hakikatin her tiirlii fayda ve ahlak

185 Felix Isnard, Spiritualisme et Materialisme, Paris, 1879, s. 154; Hanioglu, Abdullah
Cevdet, s. 13.
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esaslarimin fevkinde oldugunu bilmek ve neticesinin iyi veya kotii olacagini

nazar-: dikkate almayarak buna kanaat etmektir.*8®

Yukarida ahlak alimlerinin, materyalizmin fikrinin benimsenmesiyle
dogabilecek sorunlara yonelik rahatsizligindan bahsedilmistir. Ancak yazara
gore onemli olan hakikattir ve hakikat hangi yolla saglaniyorsa o yol kabul
edilmeli ve benimsenmelidir. Buna gére zamaninda topluma pek ¢ok fayda
saglayan din arttk 19. yilizyilda bilimin gelismesiyle eski giiciinii
kaybetmistir. Eskiden evrende var olan her seyin -buna insanin olusumu da
dahil- agiklanmasinda din kaynak alinirken, pozitif bilimlerin ortaya
cikmasiyla bu durum degisiklik gostermistir. Bilhassa biyolojinin
gelismesiyle insanla ilgili ¢aligmalara agirlik verilerek sonunda insanin

diger canli sinifinin evrim gecirmis hali oldugu kanaati ortaya ¢ikmistir.

Insan ve insan disindaki diger canlilar dzellikleri itibariyle ayn1 olmakla
beraber temel fark bu Ozelliklerin kademeleriyle alakalidir. Bu gibi
yaklasimlar nedeniyle ahlak kavramiyla ilgili degisiklikler giin yiiziine
cikmistir. Baha Tevfik, Aristoteles’in rasyonel ahlak anlayis1 ve Gazali’nin
tasavvufi ahlak anlayisi olarak ahlaki iki gruba ayirmistir. Ancak Tevfik’e
gore bu gortsler eksiktir. Bu nedenle kokii fizyolojiye dayanan psikolojik
arastirmalarin ahlaki davraniglar arastirma konusunda daha etkili olacagini
dilsiinmektedir.’8” Materyalist bir aydin olan Suphi Edhem’e gore “ahlak
dogal bir olaydir ve bilimsel yollarla incelendiginde biyolojik bir
kavramdir” ve Aristoteles’ten beri ahlaka bu sekilde bakilmamasini da
yanlis bulmaktadir.’®® Ancak pozitif bilimleri temel alan Sosyal Darwinist
ahlak anlayisinin Osmanli toplumuna nasil uygulanacag: kafalar1 karistiran
bir durumdur. Sosyal Darwinist ahlak anlayisinda Darwin’in dogal
ayiklanmaci evrim teorisine gore, biitlin canlilarin hayatlarina devam
edebilmek i¢in hem kendi tiirleriyle hem de doganin acimasiz sartlariyla
basa ¢ikmasi gerekmektedir. Bu zor sartlarda yetenekleri sayesinde hayatta

kalanlar yasamlarini siirdirmeye devam etmektedir. Yetenekler bir sonraki

186 B{ichner, age, s. 669.

187 Ulken, age, s. 238.

188 Suphi Ethem, Muhasebeler, istanbul: Kader Matbaasi, 1917, ss. 8-9.
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kusaga da aktarilabilmektedir ve bu sayede evrimlesme devam etmektedir.
Evrimlesme eyleminin neticesinde insan topluluklarinin ortaya ¢ikmasi ve
niifusta goriilen artigla birlikte iktisadi, ailevi, bedii, felsefi, ahlaki, hukuki,
siyasi yapilar meydana c¢ikmistir.'® Goriildiigii iizere ahlak, felsefe ile
hukuk arasinda bulunmaktadir. Yapilacak olan bir eylem veya hareket,
diisiincenin neticesi olarak meydana gelmekte ve bu eylemlerin sureklilik
kazanarak bir adet halini almasi ise ahlaki olusturmaktadir. Ahlaki
davraniglarin nesilden nesile aktarilmasi ise hukukun ortaya ¢ikmasina yol

acmistir.

Dogal ayiklanmaci evrim teorisine gore tiim canlilarin tek amaci hayatta
kalmak, yasamlarimi devam ettirmektir. Bu amac¢ dogrultusunda ne
gerekiyorsa o yapilmalidir. Abdullah Cevdet konuyla ilgili olarak sunlari
dile getirmistir:

“Sark kafasimin soyledigi yanhs degildivr. Fakat bize dogru olan degil,

miifid olan lazimdwr. Bence miifid olan ve muhyi, insani hayat miibarezesi

meydaninda azm-ii iradetle silahlandiran her sey, her yalan, her sahte, her

sagma... Mahz-1 hakikattiv. Ciinkii hayatta en biiyiik hakikat, hayat

kavgasidir... "'

Abdullah Cevdet ile benzer fikirlere sahip olan Riza Tevfik, “ahlakin
toplumun sahip oldugu biitiin vasiflar ve kabiliyetler demek oldugunu ve

bunlarin ‘iyi” ve ‘koti’ olarak ele almadigini, toplumun devamliligini

saglayip saglamadig1 agisindan” degerlendirdigini belirtmektedir.'%

Sosyal Darwinist etik anlayis1 pek c¢ok diislinceyi biinyesinde
barindirmaktadir. Bir yandan ilkel insanin vahsi olmasini hayvandan
evrimlesmesine baglarken o6te yandan hayvanlardaki toplumsal hayati

ahlaka dayanak olarak gdstermektedir. Toplumsal hayatta evrimsellesmenin

189 Ziya Gokalp, “Yeni Hayat ve Yeni Kiymetler”, Geng Kalemler, C. 2, S.8, 1327, ss. 138-
141.

19 Abdullah Cevdet, “iran Nereye Gidiyorsun?”, Ictihad, C. 5, S. 106, 1330, s. 106.
191 Riza Tevfik, “Ahlakin Niifusa Tesiri”, Ulum-u Iktisadiye ve I¢timaiye Mecmuasi, C.1, S.
2,1324, s. 236.
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olduguna dair 6nemli kanitlardan biri toplumlarin gelismislik ve egitim
seviyelerine gore ahlaki yapilariin farklilik gostermesidir. Bu sebeple kesin
anlamda ahlaki degerin varlifindan s6z etmek miimkiin degildir. Bu
baglamda Cevdet, Tirk toplumundaki misafirperverlik anlayisini
elestirerek, bunun gogebelere ait oldugunu belirtmistir. Evrimci diisiince
anlayigini savunan Osmanli aydinlari bir yandan ahlakin géreceli bir kavram
oldugunu belirtmis diger taraftan genel kabul gdren ahlaki degerleri,
gelismis toplumlara ait ahlaki degerler olarak kabul etmis ve Osmanli’daki

ahlaki ¢okiintiiniin varligindan sikayet etmistirler.19?

Evrimlesme siirecinin diger asamasini olusturan kaliim ile ahlak
arasinda da baglantt kurulmustur. Kalitim yoluyla ahlak, nesilden nesile
aktarilabilmektedir. Bedi Nuri bu konuda, “anne-babanin ahlaki karakterinin
kalitimla aktariminin maddi oOzelliklerinin aktarimindan farkli olarak
tamamen ayn1 degil tohum halinde ¢cocuga aktarildigini ve daha sonra yavas
yavas gelistigini” belirtmektedir.!®® Abdullah Cevdet de ahlakin kalitimla
alakali oldugunu distinmektedir ve ahlaki seciyenin eviad: olarak

gormektedir. Cevdet’in bu konuyla ilgili fikirleri su sekildedir:

“Seciye, bugiin psikoloji ulemasimn hissiyat namim verdikleri anasirin
nisbet-i muhtelifede terkibiyle miitesekkildir. Hissiyatin en miihim rol icra
edenleri meyaminda ezciimle sunlari beyan etmek lazimdwr: Sebat, azim,
enerji, zapt-1 nefiste iktidar... Suret-i umumiyede akvamin sevk ve azameti
en ziyade seviye-i ahlakiyelerine tabidir. Akil ve terbiye ile az da olsa
degisebilir. Seciyenin sifati talim ve terbiye ile hi¢ degistirilemez. Zekdnin
kesfivati bir milletten digerine gegebilir, nakledilebilir. Seciyenin sifati

intikal edemez. 194

Abdullah Cevdet toplumlarin gelismesini, ilerlemesini toplumun ahlaki
seviyesine baglamaktadir. Ahlakin ise seciye (huy) ile baglantili oldugunu
diistinmektedir. Seciyeler, kalittim yoluyla ¢ocuga gececegi i¢in, anne Ve

babanin iyi bir soya sahip olmasi gerektigini vurgulamistir. Ancak

192 Ahmed Suayb, “Avamil-i Ictimaiyye III”, Ulum-i Iktisadiye ve Ictimaiyye Mecmuast, C.
2,S.7,1325, ss. 289-315.
193 Bedi Nuri, “Kanun-u Veraset”, Sehbal, S. 18, 1325, s. 348.
194 Abdullah Cevdet, “Ruhul Akvam: Fasil 37, Ictihad, C. 2, S. 4, 1907, ss. 272-273.
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Cevdet’in iyl bir soya sahip olma fikri asagida belirtilecek olan sozleriyle
birlestirilince baz1 kesim tarafindan olduk¢a konusulan damizlik adam

sorununun ortaya ¢ikmasina neden olacaktir.

“Hayvanlart mesela at cinsini ¢ogaltmak ve islah etmek icin az ¢ok
tedbirler alinir, talimnameler tertip ediliv, memurlar vazifeli kilinir oldugu
halde, ‘insan cinsini ¢ogaltma ve islah’ bashgiyla kaleme alinacak bir
makalenin bile okunmaya tenezzill edilmeyecek bir ¢irkinlik addolunacag:
muhakkaktir. Mahsuldar fakat oturam olmayan arazimizin canlanmasi ve
iskanmi bizim oncelikli ve mukaddes fetihlerimizi teskil etsin. Rumeli
vilayetlerinden binlerce memur geldi. Bunlara kanunen isinden ayrilmig
nazariyla bakilamaz. Bunlar kimsenin mesul olmadigi veyahut herkesin
mesul oldugu bir felaket yiiziinden islerinden ayrildilar. Bunlara hiikiimet

uzun stire maag vermeye miitehammil degildir ...

Egitim ogretim siiresi ti¢-dort aydan ibaret bir mektep tesis olunsun. Bu
memurlarin bu mektebe devam etmeleri tesis olunsun. Bu zamanda bir
koyliice bilinmesi lazim ve koyliiye anlatilmasi kabil olan giinliik bilgiler

ogretilsin... "%

Cevdet, iyl niyet ve lilkeye yararli olmak adina belirtmis oldugu bu
fikrinin yanlis anlasildigim veya carptirildigimi ileri siirerek, Aksam

gazetesine bu konuyla ilgili fikirlerini su sekilde beyan etmistir:

“Son Telgraf’in benden aldigi seyahatime ait bazi beyanatim arasinda
memleketin miithis niifus boslugu hakkinda Tiirklesmek sartiyla kaydinm
sarihan ve katiyen koyduktan sonra, Almanya ve Italya gibi her sene bir
milyona yakin artan memleketlerin muhacirat akinint istedigimiz nisbetde
Anadolu’nun bos olan ve hazineler vermek icin bazular ve ilm u sanat
bekleyen topraklar: iizerine agabiliriz mealinde bir miitalaa dermeyan
etmistim. Yekpare olan bu ifadem hi¢ mana ve mahiyeti olmadigi halde
‘Reis-i Cumhur Tarafindan Kabul Edilen Abdullah Cevdet Bey’in Damizlik

Insan Celbi Hakkindaki Fikri’ sername-i garibi altina alinmuigtir.”*%

195 Abdullah Cevdet, “Kéylerimiz i¢in”, Ictihad, C. 4, S. 63, 1329, s. 1364.
1% Abdullah Cevdet, I¢tihadin Ictihad:, haz. Mustafa Giindiiz, Ankara: Lotus Yaymevi,
2008, ss. 50-51.
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Giliniimiize kadar devam eden Cevdet’in damizlik fikri tartigsmasina
aslinda kendisi o yillarda gereken cevabi vermistir. Ancak fikirleri
neticesiyle toplum nazarinda dinsiz olarak goriilmesi, onun gercekten boyle

hos olmayan bir fikri ortaya atabilecegi sonucunu dogurmustur.

Sonug olarak, Avrupa’da ortaya ¢ikan materyalist diisiince akiminin, 19.
yiizyilin ortalarina dogru tibbiyede yayilmasiyla dini ve geleneksel diisiince
yapisindan kopusun ilk adimlar1 atilmistir. Bu yeni fikirler baslarda sadece
tibbiyeliler arasinda yayilmis olsa da II. Mesrutiyet’in getirdigi 0zgur
diisiince ortamiyla gazete ve dergilerde de kendine yer bulmustur. Biyolojik
materyalizm akimindan etkilenen Batict Osmanli aydinlar1 pek ¢ok konuda
oldugu gibi ahlak konusunda da bu akima bagvurmustur. Batict Osmanli
aydinlarindan olan Abdullah Cevdet, Osmanli toplumundaki ahlaki yapinin
bozuldugunu bu nedenle dini degil akla dayanan, insan1 6n planda tutan, laik
bir ahlak sisteminin topluma kazandirilmasi gerektigini her firsatta

vurgulamaistir.
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SONUC

Osmanli Devleti, kuruldugu yildan itibaren hizli bir ilerleme gdstererek
kisa sayilacak bir siire i¢cinde biiyiik bir imparatorluk halini almistir. Asya,
Afrika ve Avrupa’da pek cok iilkeyi hiikmii altina alarak Bati devletleri
karsisinda s6z sahibi konuma gelmistir. Ancak sahip olunan bu kuvvetin
korunamamasi zamanla merkezi otoritenin sarsilmasi, savaslarin uzun
stirmesi nedeniyle halktan alinan vergilerde artisa gidilmesi, riigvet ve adam
kayirma gibi durumlarin ortaya ¢ikmasi, taht kavgalarinin bas gostermesi,
ekonomik sikintilarin artisi, Yenigeri ocaginda anlasmazliklarin giin yiiziine
¢ikmasi, egitim sisteminde bozulmalarin meydana gelmesi, Bati’da ortaya
¢ikan bilim ve teknolojik gelismelerin gerisinde kalinmasi, ahlaki degerlerin
bozulmasi gibi sonuc¢larin dogmasina neden olmustur. Buna karsilik Bati’da
cografi kesifler, reform ve ronesans akimlari ortaya ¢ikmis, bilimsel ve
teknolojik caligmalara verilen 6nem artmis, akil temel yol gosterici olarak
kabul edilmistir. Dolayisiyla Bati diinyasi yiikselise gegerken Osmanli
Devleti gii¢ kaybetmeye baslamustir. Ote yandan Fransiz Ihtilali ile ortaya
¢ikan milliyet¢ilik akiminin, Osmanli’nin zedelenmesindeki etkisi de soz

konusudur.

Osmanli Devleti’ni yeniden canlandirma, eski giicine kavusturma
konusunda pek ¢ok ¢alisma yapilmis ve giiniin akimlarindan faydalanilmak
istenmistir. Tanzimat donemi bu c¢alismalarin agirlik kazandigi dénemdir.
Bu dénemde Batili tarzda ordu kurulmus, egitim i¢in Avrupa’ya dgrenciler
gonderilmis, ekonominin canlanmasi i¢in yerli malina tesvik artmis, kilik ve
kiyafet hususunda Avrupai bir tarz benimsenmistir. Siyasi alanda da ¢esitli
1islahatlara gidilerek seyhiilislama verilen yetkilere kisitlama getirilmis,
divan yerini bakanliklara birakmis ve padisahin yetkileri kanunlarla
sinirlandirilmistir. Ancak saglam bir temele dayanmadan yapilan bu 1slahat

caligmalar1 beklenen ve istenen sonucu verememistir.

Osmanlt Devleti’nin bu doneminde ortaya c¢ikan Onemli 1slahat
caligmalarindan biri sliphesiz ki ‘Baticilik’ akimi kapsaminda yapilan
caligmalar olmustur. Baticilara gore Osmanli, Bat1 diinyasinin {istiinligiini
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kabul etmeli ve cokiisten kurtulmak icin adimlarimi Bati’ya uygun bir
sekilde atmalidir. Bu dogrultuda kimi aydinlar Bati’ya yonelmenin yanlig
olacagin1 savunurken, kimi aydinlar da Bati’nin maddi degerlerinin
alinmasinin uygun olacagini savunmustur. Abdullah Cevdet ise butintyle
Bati’ya yonelmenin dogru olacagini ve kurtulusun bu yoldan gectigini
savunmustur. Cevdet’e gore devletin gerilemesine neden olan siyasal,
kilttirel, toplumsal, mali, egitim ve askeri alanlarda Bati merkezli
degisimlere gidilmelidir. Degisimin olmasi gereken diger bir alan ise

‘ahlak’tir.

Ahlak, bir devletin, bir toplumun varligini siirdiirebilmesi igin gerekli
olan yap1 taslarindan biridir. Ahlak sistemi bozulmus bir devletin diger
organlarnin da zarara ugramasit kagmilmazdir. Osmanli Devleti’nin
otoritesinin sarsilmasinin arkasinda yatan temel nedenler arasinda ahlak da
yer alir. Ahlakin bozulmasi, toplumsal ve siyasal yozlasmalar1 beraberinde
getirmis, toplum diizeni sarsilmaya baglamistir. Dolayisiyla Cevdet’e gore,
devleti, iginde bulundugu durumdan kurtarmak i¢in oncelikli olarak ahlak
sisteminde yenilige gidilmeli ve giiniin kosullarina hizmet edebilecek ahlaki
degerler sunulmalidir. Atilacak ilk adim, ahlak ile dini birbirinden ayirmak
olmalidir. Dinler gegmis donemlerde milletler iizerinde faydali olmus ancak
modern diinyanin kosullarina karsilik verememistir. Dolayisiyla dinler i¢in

tarihin sonu benzetmesini yapmak yanlis olmayacaktir.

Yeni bir ahlak diizeni olusturma sirasinda da birbirinden farkli goriisler
ortaya ¢ikmistir. Devletin gelenek ve goreneklerini korumay1 amaglayanlar
ahlakin yeniden dini veriler iizerine kurulmasini dnerirken; Bat1 diinyasini
ornek alan aydinlar ise, akla dayanan, pedagojik bir ahlak diizeninin yararl
olacagin1 savunmustur. Abdullah Cevdet, ahlak ve dinin birbirinden
bagimsiz degerler oldugunu, ahlakin var olmak i¢in dine herhangi bir ihtiyag
olmadigint savunan aydinlar arasinda yer alir. Buna gore Cevdet agisindan
ahlaki sadece dinle sinirlandirmak yanlis veya eksik sonuglarin dogmasina
neden olur. Dindar birinin ahlaka aykir1 bir davramista bulunmasi veya

ahlakl1 birinin ibadetlerini yerine getirmemesi kavramlar arasinda celiskiye
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yol agabilir. Bu durumda yapilmasi hedeflenen yenilikler sonugsuz

kalacaktir.

Aynm sekilde Cevdet agisindan ahlak bu denli 6nemli bir degerken,
topluma asilanmasi sirasinda da gereken Ozen gosterilmesi gereken bir
kavramdir. Bu nedenle ahlak egitimi kii¢iikk yaslardan itibaren verilmeli ve
okullarda ders olarak okutulmaktan ziyade ulasilmasi gereken bir hedef
olarak gozetilmelidir. Ahlak kavramu ile ilgili olan vicdan kavrami da bu
noktada ihmal edilmemelidir. Vicdan, yapilan davranislarin iyi ve koti
oldugu yoniinde karar veren, yanlis olandan sakinip dogru olana yonelmeyi

saglayan bir degerdir.

Degisen ve gelisen diinyaya ayak uydurmak icin pek cok sistemde
degisiklige gidilmistir. Ahlak da bunlarin basinda gelir. Buradan hareketle
Cevdet, dini verilere dayanan ahlak yapisinin toplumlarin gelismesiyle
islevini kaybetmis oldugunu ve modern diinyada kendisine yer bulamadigini
diisinmustir. Ahlaka sahip olmayan bir toplum, varligmi devam
ettiremeyecegi icin yeni bir ahlaki sistemin kurulmasi kaginilmazdir. Bu
baglamda Abdullah Cevdet’e gore, dini verilerden arinmis, akli merkeze

alan, laik, hiimanist ve materyalist bir ahlak sistemi kurulmalidir.
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