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Oz

Son dénem Islam diisiinirlerinden Aliya izzetbegovig ¢ok yonlii bir diisiince ve eylem
adamidir. Bu galismada Izzetbegovig'in iizerinde en ¢ok kafa yordugu konulardan olan
akil varlig1 olarak insan ve onun inang ydnii ele alinmugtir. Izzetbegovig iizerine yapi-
lan aragtirmalar daha ¢ok onun eylem adami yéniine déniiktiir. Halbuki Aliya eylem
adami1 olmaktan &nce felsefi manada varlik, bilgi ve ahlak agisindan insanin konumuna
dair fikirler ortaya koymugtur. Aliya’nin bu yonii anlagilmadan eylem adamu yoniinii
anlamak onun diisiincesini biitiinciil olarak kavramay1 zorlagtirir. Bu agidan insanin
akil ve inang ydniiniin Aliya diigiincesinde ne sekilde ortaya konuldugu nem arz eder.
Aliya’nin Tanr'nin varligs ile ilgili delilleri kelamdaki isbat-1 Vacib delillerine benzer.
Bu konuda o, fiziksel, biyolojik ve antropoloyk agilardan deliller ortaya koyar. Insan,
fizik Stesi dleme dzgii olup mekanik isleyise irca edilemez. Aliya insanin akli ile kalbi
arasinda ayirim yapar. Insan, akil ile tabiat1 inceler; kalbi ile sanatlar1 ortaya koyar. Bu-
radan hareketle diisiiniiriimiiz ilm1i etkinlikler ile sanat etkinlikleri arasinda kategorik
bir ayirima gider. Aklin metafizik alana dair s3z sdyleyemeyecegini belirtir ki, bu du-
rum onun elestiriye acik tarafidir. Bu bakis agisinin bir neticesi olarak uygarlik ve kiil-
tiir arasinda ayirima gider. Ayni durum bir deger konusu olan ahlak i¢in de gecerlidir.
Caligmamizda muhtelif diisiiniirlere de yer verilerek Aliya’nin konuya dair gériiglerinin
gercevesi ¢izilmeye caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Aliya [zzetbegovig, insan, akil, inang, sanat.

THE RELATION OF REASON, BELIEF AND ART IN THE THOUGHT OF
ALIJA IZETBEGOVIC

Abstract

Alija Izetbegovic, who is one of the late Islamic thinkers, is a versatile man of thought
and action. In this study, the place of reason and belief, man as a rational being and his
aspect of belief, which is one of the most pondered subject of Izetbegovic, is examined.
Researches on Izetbegovic are mostly directed to his aspect of man of action. However,
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before being a man of action, Alija put forward about the position of man in terms of
being, knowledge, and ethics in a philosophical manner. Without understanding this
side of Alija, it is hard to comprehend his thought on the whole. From this point of
view, how the reason and belief aspect of man being is understood has an importance
in the thought of Alija. His evidence of God’s existence is similar to evidence of Ithbat
al-Wajib in Theology. He gives physical, biological and anthropological evidents in
this matter. So, human being belongs to metaphycial area and couldn’t reduce mech-
anicism process. Alija distinguishes between man’s reason and his/her heart. Human
being researches nature with his reason and produces arts with his heart. Thus our
thinker distinguishes categorically between scientific activities and art activities. Alija
says that reason cannot say anything for the metaphysical realm. But this situation is
open to criticism. As a result of this point of view, he distinguishes between culture
and civilization. The same idea applies to morality, which is a matter of value as well.
In our study, including various thinkers, the frame of Alija’s views on the subject was
tried to be drawn.

Keywords: Alija Izetbegovic, man, reason, belief, art.

GIRIS

Eski ¢aglardan bu yana varliga dair sorgulamalar, diisiinen hemen
her insanin en temel meselelerinden olagelmistir. Hayata, fizik alemde
olup bitenlere, somut ve soyut arasindaki iliskilere, 6liim &tesine dair
sorular her bir felsefi sistemin ana temalaridir. Insanin diger canlilardan
ayirt edici dzelligi olarak muhtelif tanimlamalar yapilmis olsa da hemen
hepsinin temelde birlestigi husus, akilli canli olmas: itibartyla insanin
bir anlam arayis1 i¢inde bulunmasidir. Varlik ve bilgiyle ilgili belli bir
sistem dahilinde tutarli cevaplar olmadig siirece diger konularda ileri
siriilen tezler ve eylemler duruma gore bulanikliga biiriiniir.

Insanin gelenekten tevariis ettigi inang yapist ve bunun sorgulan-
mast meselesi, Aliya Izzetbegovi¢’in diisiincesinde belirgin bir yer tu-
tar. Kendisinin ortaya koydugu entellektiiel miras, ahlak ve siyasetten
once varlik sorunu ile ilgili temel problemlere odaklanmig haldedir.!
Ozellikle Dogu ve Bati Arasinda Islam, Ozgiirliig“e Kagisim -Zindandan
Notlar- isimli eserlerinde bu durum barizdir. Islam Deklarasyonu'nda ise
Islam’in varlik ve insan anlayigi, eserin agirlikli konusunu teskil eder.
Asagida Aliya'nin konu ile ilgili diisiincesine yer verecek ve bunun tu-
tarlilig1 meselesine deginecegiz.

! Tahsin Gorgiin, “Bir Diisiiniit”, Uluslararasi Aliya izzetbegov@ Sempozyumu (Bagci-
lar Belediyesi Kiiltiir Yay., 2010), 59-60.
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1. ARAYIS

Aliya Izzetbegovig genglik yillarindan itibaren varliga dair sorgula-
malara yonelmis ve bu durum 6mrii boyunca devam etmistir. Bu konu
kendisinin en ciddi zihni ugragist olmus ve onun diisiiniir olusuna ze-
min hazirlamigtir. Tanr’'nin varhg, dlem iginde insanin konumu, fi-
zik ile metafizik arasindaki ilgi ve irtibatin nasilligs, insanin ahlaki so-
rumlulugu konularinda belli bir biitiinliik i¢inde goriisler ortaya koyan
Aliya’nin, dzellikle Tanr’nin varligina dair serdettigi argiimanlar klasik
Isbat-1 Vacib delilleri yaninda modern delillere de yer verir goriinii-
miindedir. Kendisi, kimi zaman Tanr1 inancinda siiphe belirtileri ortaya
¢iksa da inang hilinin, diigiince hilinden her zaman kuvvetli durdugu-
nu ifade eder.?

Tabiat diizeninde insanin i¢ ve dig diinyast vardir. Dig diinyada olup
bitenler siirekli bir akis ve olug, bozulug halindedir. Nefs varlig: (can-
I1) olan insanin ig diinyasinda benlik bilinci, anlam arayis1, sorumluluk
ve oliim Stesi kaygist gibi haller kendini gésterir. Varoluga dair akli
sorgulamalar ve inang arayiglart iste bu iki farkl: hile gére gerceklesir.
Aliya’ya gore insanin mengeine dair ileri siiriilen tezler, ayni zamanda
farkli diinya goriislerinin temelini tegkil eder. Akil varligi olarak insan,
bu yetisi ile fiziki diinyay1 tanima ve ondan istifade etmenin yollarini
arar. Aliya kategorik bir sekilde, bilimsel etkinliklerin insanin harici ger-
¢ekligini konu edindigini buna mukabil din ve sanatin insanin madde
ilemine yabanci olugundan s6z ettigini belirtir. Her ikisi de insana 6zgii
olmakla birlikte bunlar, insanin farkli yonlerine hitap eden gergeklik-
lerdir. Ornegin materyalist bakisa gore insan biyolojik bir makine iken
din ve sanat, ‘cennetten kovulmug olmaktan’, ‘korkung mahkeme’den
s0z eder.?

Aliya’nin diisiincesinde ilim sadece maddi Alemi incelemeyi konu
edinirken sanat, kalbe gelen seslerden séz eder. Bu agidan ilim, insa-

na eksik bir dogruluk sunabilir ve bu y&niiyle nihai gercekligi ifade

> Aliya Izzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim, trc. H. Tuncay Basoglu (Istanbul: Klasik Ya-
yinlari, 2005), 14; ayrica bk. Tarihe Tanikhgim, trc. Alev Erkilet vd. (Istanbul: Klasik
Yayimnlari, 2003, II. bsm.) 12-14. Ayrica bk. Konugmalar, trc. Fatmanur Altun vd.,
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2003), 245.

3 Aliya Izzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, trc. Salih Saban (Istanbul: Nehir
Yaynlari, 1993), 29 ve 31.
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etmede yetersiz kalir. [lme gore insan zeki bir hayvan iken dine gore
sahsiyete sahip bir canlidir. Gergekte insan sadece biyolojiye irca edi-
lemeyecek kadar kompleks, hatta diinyanin maddi gidisatina ters bir
varlikair.* Canlilik konusunun 6zellikle Descartes sonrasit Bati diigiin-
cesinde kimi filozoflarca metafizikten koparilan Snemli bir kavram ol-
dugu bilinmektedir.> Bunda Bat diisiincesinde metafizige yoneltilen
ciddi elegtirilerin de etkisi vardir. Sozii edilen anlayisin insani fiziksel
incelemelere indirgemesi ve hakikate sadece fiziki aragtirmalarla ulagi-
lacagini iddia etmesi pek ¢ok problemi de beraberinde getirmistir. Bu
noktada Aliya'nin akil ve ilim bahsinde ortaya koydugu bu kategorik
ayirimin olusumunda s3z konusu yapinin etkisinin oldugunu diigiine-
biliriz. Onun igin gayet Aliya, Descartes sonrast nicelik ve nitelik tize-
rinden iglem yapan rasyonel akli kastediyor ise bu durum bir dl¢iide
anlagilabilir.

Insan hayatnin maddeye ters istikamette oldugunu belirten diisii-
niiriimiiz, modern ¢aligmalarla ilgili su verileri tezini desteklemek ve
Tanr’nin varhgini ispatlamak amaciyla serdeder: Bugiin biyoloji ve
psikoloji, hayat ve ruh hakkinda tatminkér bir ey sdylemez. Mesela
Isvigreli fizikgi Charles Eugene Guye, bir protein molekiiliiniin 4.6
milyar yil i¢inde olusmus olmasini ihtimal dig1 olarak goriir. Ayni se-
kilde Manfred Eigen tek bir protein molekiiliiniin tesadiifen olugmasi
icin gezegenimizin suyunun bile yeterli gelmedigini delilleriyle orta-
ya koymustur. Bir molekiiliin canli organizmaya nispeti ancak bina-
da bir tugla kadar olabilir belki. Eger ki, durum bu ise insan goziiniin
ihtigamini, maddenin kor tesadiifiiyle izah etmek miimkiin degildir.®
Nitekim {inlii biyolog Jean Rostand, “Biz, hayatin ne oldugunu bil-
miyoruz.” demekle yetinir. Ayni sekilde Fransiz biyolog Andre Lwoff
canliligin, onu teskil eden seylerden daha fazla bir sey oldugunu dile
getirir. Ivan Pavlov ise insanin ruhi hayatini idare eden herhangi bir
kanunun tespit edilemedigini sdyler. Buradan hareketle Aliya, hayatin
bir mucize 6zelligi tasidigini ifade eder.”

Izzetbegowg, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 32-33.
S. Teoman Durali, Sorun Nedir? (Istanbul: Dergah, 2006), 73-74.
[zzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 60-61.
[zzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 53-55.

N o v &
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Ayni sekilde tabiat incelemesi iizerinden arayigini siirdiiren Aliya,
bataklik sinegi ve tabiattaki igleyisten drnekler verir. Diinyadaki biitiin
bilim adamlar: ve bilgi birikimi bir araya getirilse s6z konusu sinegi bile
yapamayacagini ifade ile Aliya, tabiattaki ¢iceklerin her birinin rengi,
aromast, sekli itibartyla bir mucizeyi andirdigini ama insanin buna alig-
mis olmasi sebebiyle etrafinda olup biten mucizevi tabiat olusumlarini
deruni boyutuyla algilayamadigini ifade eder.® Yine bir karahindiba
¢iceginde herhangi bir ‘tesadiifiiin asla yeri olmay1p aksine tiiriinii de-
vam ettirme adina her seyi ile mitkemmellik 6rnegi sergiledigini, ken-
disinin canli tabiat1 gézlemleyisinin onu daima Allah’a yaklastiran bir
tecriibe oldugunu dile getirir. Benzer durumun yarim gram agirliginda
olup adrenal, cinsiyet bezleri, triodin isleyisini, siit iiretimi ve dokular-
daki su ayarini yapan hipofiz bezi i¢in de gegerli oldugunu belirten dii-
stiniirlimiiz, “Bir gey kesin: Boyle karmagik ve mitkemmel bir alet, tesa-
diifle ortaya ¢ikmus olamaz.” ifadesiyle maddji isleyisin tesinde bulunan
ve aklin, bu isleyisi incelemesiyle kavranamayacak konumdaki bir ger-
ceklige isaret eder.” Hayvanlardaki i¢giidiiye karsilik insanda ahlaki
ozellikler, bagka bir ifade ile insanin kendine yasak koymas: hili soz
konusudur. Ahlak, hayvani i¢giidiilerle kiyaslandiginda bir tiir ‘kuvvet
kusuru’ olarak goriilebilir. Bundan dolayidir ki, hayvanlarda rekabet,
insanlarda hiimanizm vardir."

Tabiatin isleyisinde dogum orani, tesadiife yer olmadigina énem-
li bir delil tegkil eder. Hustisen harp zamanlarinda bu denge erkekler
aleyhine bozulunca kisa siirede eril disil dengesinin biyolojik olarak
dengelendigi aragtirmalarda sabittir. Harp zamani fenomeni denilen bu
husus, 6zellikle harp sonrasi dogumlarin daha ¢ok erkek ¢ocuk seklinde
goriilmesi hadisesidir. Aliya, dinin, tabiatin isleyisindeki bu hali, yiiksek
bir akilla yani Tann ile izah ettigini belirtir. Newton ve Darwin’den
hareketle hesabi, mantiki, tabii ve dngoriilebilir olmasi itibartyla diinya
hayati olusa indirgenir. “Insanin ruhuna bundan daha biiyiik bir hurafe
empoze etmek miimkiin degildir!” diyen Aliya, insan faktdriiniin tabii

8 1zzetbegovi§, Dogu ve Bati Arasinda I:slam, 26 ve 56-57.
® lzzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 69-70 ve 197.
10 Tzzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 36-37.
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isleyisle hicbir zaman dngériilemeyecegini ve bu durumun tatmin edici
sekilde agiklanamayacagini, dogum orani dengesinde oldugu gibi soz
konusu hallerin tesadiife indirgenemeyecegini belirtir.!

Antropolojik aragtirmalar gdstermistir ki, biitiin canlilarda evrensel
bir korku hissi vardir. Tiim eski sanat tasvirleri buna isaret eder. Ilkel
insanlar1 en ¢ok meggul etmis meselelerden biri, lanetli seylerin var ol-
dugu diisiincesidir. Konuyla ilgili tabu kavrami, hog goriilmeyen sey
demektir ve ahlaki karakterlidir. Bu durum, insanin, tabiatin bir ¢ocugu
olarak hareket etmeyip bu alemde yabanci imis gibi davrandigini gos-
terir. Ondaki temel his, biitiin canhlarin hissettigi, biyolojik olmayan
ve fakat manevi, kozmik, ezeli ve sirlarla dolu bir gizem halidir. Onun
i¢in birbirine zit anlamli; sefil ile yiice, lanetli ile mukaddes, temiz ve
kirli geyler, yasak ve ahlak gibi kavramlar manevi kokenli birer gizem
olarak durur. Sayet insan bu diinyaya dzgii varlik ise bu kavramlar da
olmamalidir. Ciinkii bunlar ‘kurtulug’ fikri ile ilgilidir ve insanin baska
bir kdkenine dairdir. Buna gore Aliya'nin bakigtyla ahlaki kékenli bu
kavramlarin akilla izah1 pek miimkiin gériinmemektedir.'?

Oyun unsuru insanin bagka bir dlemle irtibatina isaret eden énemli
bir antropolojik konudur. Gergekte oyun, hayvanlarda da vardir an-
cak onlarin oyunu bir fonksiyon ve fayda igindir. Insaninki ise daima
manevi kdkenlidir. Aliya bu konuda ‘potlag’ oyunu 6rnegini verir. Ki-
zilderili oyunu olan potlag ayni zamanda Roma Germen ve Dogu ko-
kenli dinlerde de mevcuttur. Oyunun amact miimkiin oldugunca daha
fazla fedakarlik ve feragatte bulunmayi icerir. Hangi kabile digerine
ne Jlciide comertge tavir sergilerse bu sefer digeri aynmi dlciide veya
daha fazla bicimde cdmertlik yapmalidir. Aksi halde onurunu, armasini
kaybedebilir. Amaclanan ey, insanin diinyevi herhangi bir maddiyat
olmadan da varligini devam ettirebilecegini kanitlamaya doniiktiir. Bu
durumun herhangi bir hayvan tiiriinde goriilmedigini ve bunun kesin-
likle dini-ahlaki bir tasavvurla ilgili oldugunu belirten Aliya, bu tavr,
insanin maddeye kars1 ilgisizligi ve manevi olana yonelisi olarak okur."
Benzer sekilde dinin mengei baglaminda ilk insanlarin birgok mitle-

1" Izzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 51-60.
12 Izzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 42-43.
13 Izzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 48.
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ri, hurafeleri, oyunlari, efsaneleri vardir. Ziraatgiligin ilk dénemlerin-
de insanin ayak bastig1 her yerde insanin kurban edilmesi ayini vardir.
Diisiiniiriimiiz a¢isindan kurban, din ve ahlakin temel kavramlarindan-
dir. Bu ayinler kesinlikle dteki diinyaya aittir ve hemen biitiin dinlerde
vardur. Ister hakiki ister hayali olsun insan daima baska bir diinya talep
etmigtir.'*

Bu verilerden hareketle Aliya, kiken itibariyla fizik Stesi leme 6zgii
gordiigii insanin mekaniklige irca edilemeyecegini, zira mekanizmin
sadece fizik Aleme 6zgii oldugunu, fizikte tabiatin isleyisiyle ilgili olarak
zaman, mekan, hiz, 151k, karanlik, sicak, soguk gibi unsurlara mukabil
insan ruhunda giinah, sevap, merhamet, giiven, adalet, teslimiyet, kor-
ku, kaygi gibi hallerin yer ettigini ve bu hiliyle insanin, kesin olarak
maddiyattan istiin oldugunu, buna gére fziki seyler entropiye konu
olurken insan i¢in ancak Allah ve ahiretin olmasi gerektigi diisiincesine
yer verir. Zira bu diinyada sadece insan hayatinin hakiki bir anlami var-
dir. Buna gére Aliya, Allah olmaksizin insan hayatina anlam vermenin
miimkiin olmadigi sonucunu ¢ikarir. Zira dram olmaksizin insan hayat:
mekaniklesir. Dram ise, diigiiniiriimiize gore Allah’in yeryiiziindeki en
kuvvetli gériiniir izidir."

Yukaridaki verilerden anlagilacagi tizere Aliya’nin ilim ve sanat ara-
sindaki ayirimi bazi sorulari beraberinde getirir. Soyle ki, Aliya, aklin
tabiattan hareketle elde ettigi bilgiyi, varligin nihai hakikatini anlamada
yetersiz bulur. Bundan dolay1 ilmin kargisina sanat1 ve inanci koymak
ister. Halbuki Islam diisiincesinin temel kaynaklar1 Kur'an ve hadisle-
re bakilinca akil ile elde edilen ilim etkinligi israrla vurgulanmig, aklin
sadece maddi alem ile ilgili olduguna dair dogrudan bir s6z sdylenme-
migtir. Insan, akilli canli olmasi itibarryla muhatap ve miikellef tutul-
mus, pek ¢ok ayette aklin kullanilmas: istenmigtir. Sayet akil, varligin
gercekligini kavrama ve ona anlam yiiklemede yetersiz ise bu durum-
da Islam diigiincesinde Megsailik, Mutezile, Hanefilik gibi akli merke-
ze alan mezhep ve megrepleri agiklamak zorlagir. Diger taraftan sayet
Aliya’nin kastettigi akil, pozitivist ve materyalist akimlarin kabul ettigi

4 Izzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 39-40.
5 Tzzetbegovig, Ozgiirliige Kagigim, 49.
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manada bir akil ve onun iirettigi ilim ise kendisinin bunu sarahaten
belirtmesi gerekirdi.

2. YOL AYRIMI

Aliya biitiinciil olarak varligi kavrama konusunda ilim ve sezginin
farkliligina isaret ederek adeta bir yol ayrimina gider. Insanin bizatihi
kendisinden yola ¢ikarak onun dualitesi iizerinde durur. Sayet insan,
maddesi ve ruhu ile birlikte bir varlik ise onun her iki halini konu edi-
necek bilgiden bahsetmek gerekir. Buna gore insanin akli yapasi, fiziki
ilemi inceleyerek insana maddi alem ile ilgili veriler sunar. Insan bu
yoniiyle fiziki ¢evre, toplumsal yap: ve uygarhigi kendine konu edinir.
Ancak insanin bir de manevi y6nii vardir ki, sanat, felsefe, din onun bu
yoniiyle ilgilidir. Buna gore insan, maddi yapisiyla biyolojik bir hayvan
iken manevi yonii ile insandir.

Insanin biyolojik yénii, onu maddi lemin mekanik isleyisine tabi
kilarken manevi yénii felsefe ve din agisindan onu siirekli bilinmeze,
sirlara ve gizemli sorulara ¢eker. Bu durum Aliya’ya gére insan suu-
runun uyanmasi hilidir. Hayret ve hayranhigin eslik ettigi s6z konusu
yiiriiyiiste bilgeligin sarti, suur halinin kisiyi siirekli bilinmeze ¢ekme-
sidir. Demek ki, hayat maddi boyutuyla fenomen iken manevi yoniiyle
bir mucizedir ve gizemini daima korur. Fenomen olarak hayat, maddi
boyutu itibartyla insan1 diger canlilarla ayni tavir almaya gotiiriirken
manevi ya da mucizevi yoniiyle onu fenomenal yapinin ziddina sevk
eder. Bundan dolayidir ki, din, insana, hayvanlarin yaptiklarinin zid-
dini Snerir. Hayvan; yer, iger; din orucu 6nerir. Hayvan siirii olarak
yagar. Din, inzivayi, sahsiyeti 6n plana alir. Hayvan, bedeni ile yasar,
din ise insana ruhu ile yagamasini salik verir.'e

Yukarida serdedilen diisiinceden hareketle, Aliya’nin, insanin maddi
boyutuyla sosyal bir canli olusuna yeterli vurguyu yapmadig: sdyle-
nebilir. Islam diigiiniirlerinden Firabi ve Ibn Haldfin basta olmak iize-
re birgok diisiiniir, insani, tabiati itibariyla sosyal-toplumsal bir canli
(medeniyyiin-bi’t-tab‘) olarak gdrmiigler ve bu dogrultuda diisiince sis-
temi inga etmislerdir. Kaldi ki, Islam diisiincesinin ana kaynagi Kur’an,

16 Izzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim, 62-65.
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diinya ve ahiret hayatinda insani sosyal varlik olarak resmeder. Kimi ta-
savvuf ehlinin ve filozof Ibn Bicce’nin yalnizlik (inziva) {izerine tezleri
olsa bile bu tezlerin elestirildigini ve biitiinciil bir yapiya uygulanama-
yacagini biliyoruz.

Aliya bir insan iiriinii olan sanatin dikkate deger tarafinin, insan
hiirriyeti ve gahsiyeti ile ilgili olmasina dikkat ¢eker. Sanattaki derin-
lik, kendini hayatin ezdigi kisilerde bulmasidir. Sanat bu noktada in-
san ruhunu kegfetme, onu agiga ¢ikarma ve maddenin iistiine tagima
fonksiyonu icra eder. Din ise insanin manevi yoniine hitap eder ve onu
siirekli mukaddes daga tirmanmaya davet eder. Onun i¢in insanin hiir
bir varlik olarak ortaya ¢ikist ve manevi yonii metafizik dlemde baglar,
dehget verici mahkeme ile son bulur. Maddi yonii ise belli 8l¢iide doga
yasalari ile yol alir ve entropi ile sona erer. Bu noktada Aliya, din, sa-
nat, felsefe, hiirriyet, ahlak gibi drama konu olup da kiiltiirii var eden
her seyin daima insanin manevi yonii ile ilgili olusuna dikkat ¢eker.
Ilerleme ve evrime konu olan uygarlik, insanin maddi yéniinii temsil
eder. Uygarlik, teknik gelismenin bir tiriinii olup haddizatinda ne iyi ne
kotiidiir. Su kadar var ki insanin maddi boyutu gelistigi oranda manevi
boyutunda iyilesme olmazsa bu durum ‘insan’in aleyhine sonuglanir ki
tarih bunun béyle olduguna isaret eder. Ciinkii kiiltiir insani, sahsidir.
Uygarlik ise toplumun iiriiniidiir. Kiiltiir, arzular1 yok edin derken uy-
garlik yeni arzular yaratin der. Roma ne kadar uygar ise Kizilderililer
o 8lciide kiiltiirliidiir. Bu dualitede egitim, mimari ve yagsam felsefesi
birbirine zit istikamette ilerler.”

Aliya’nin burada dile getirdigi tez, eger ki, pozitivist ve materya-
list aklin tirettigi diinya goriisiiniin elestirisi ise buna hak verilebilir.
Ancak eger ki, ilahi dinlerin, ana ¢izgisi itibartyla Islam diisiincesinin
ortaya koydugu yapi tizerinden bir okuma bi¢imi ise buna pekala iti-
raz edilir. Zira kiiltiir ve uygarlikla ilgili farkl: diisiinceler 6zellikle son
yiizy1l boyunca farkli agilardan tartigmalara konu olmug bir durumdur.
Son dénem Tiirk diisiiniirlerinden Ziya Gokalp agisindan kiiltiir yerel
ve yerli olmasi gerekirken uygarlik milletlerarast bir durumdur ve me-

17 izzetbegovig, Dogu ve Bat Arasinda Islam, 74-77.
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deniyeti olugtur. Bir toplumun diisiiniitleri, filozoflar1, kendi diisiince
tarihlerinden beslenip kendi kiiltiirlerini zenginlestirmeli ki, o toplum
ilerleyebilsin. Buna gére kiiltiir yerel, medeniyet-uygarlik evrensel bir
boyut kazanmig olur. Bdylece insan, yerel boyutta kisilik ve kimlik ka-
zanirken evrensel boyutta insani temel etkilenimlere muhatap olur. De-
mek ki, uygarlik bagh bagina insani olana aykiridir denilemez.'s Aliya
diisiincesinde ise uygarlik, aklin-ilmin bir iiriinii olup insanin maddi
yoniinii temsil eder ve kiiltiiriin aleyhine bir seyir gsterir. Burada sozii
edilen iki kavrami oldukc¢a keskin hatlarla karg1 kargiya getirmek ne
olgiide gergekle bagdasir sorusu sorulabilir.

Bununla birlikte Aliya nazarinda mezkir dualite iki farkl: kulvarda
yol alir. Kiiltiir, insanin ruhunu ve sahsiyetini incelemeyi ve iyilestir-
meyi; uygarlik ise toplum ve tabiati konu edinir. Kiiltiir aydinlatirken
uygarlik egitir. Egitim, insan kabiliyetini toplum adina daha faydali kil-
may1 amaglarken kiiltiir kisisel sorunlari, 6zellikle de manevi halleri or-
taya ¢ikarmayi amag edinir. Tefekkiir (meditasyon) bu agidan sairlerin,
filozoflarin, sanatgilarin, ermislerin ortak tavridir ve biitiin bunlar 6zii
itibarryla dindir.”” Aliya bu farkliliktan hareketle uygarlik ve ilerlemeyi
esas alan sosyalist ve materyalist diinya goriislerinin insana hiirriyet ge-
tirmediginin ve onu sahsiyet sahibi bir varlik olarak telakki etmediginin
altin1 gizer. Uygarlik agisindan ilerlemeyi esas alan anlayigtaki egitimin
amaci, insani tahripkir bir rekabetin igine sokar, hazir ahlaki ve siyasi
kaliplar sunarak tebaa yetistirmeyi esas alir. Onun i¢in uygarlik ne 6l-
¢iide ilerlerse orada insan sahsiyeti ve hiirriyeti de tehlikeye girer. Bu
gidisatin neticesi ise olsa olsa nihilizm ve absiird felsefesi olabilir.

Demek ki, uygarlik agisindan konfor gercekte insan tabiatina uy-
gun bir sey degildir. Insanin manevi yoniiniin ihmaline kargilik maddi
ilerlemenin oldugu her yerde su¢ ve bozulma halleri gériiliir. Uygarlik
ilerledikge dindarlik geriler. Insan ‘insan’ olmaktan uzaklagip biyolojik
canli olarak yagamaya yatkin hale gelir. En nihayetinde aile dagilir ve
ahlak ¢oker. Her seyin maddeye indirgendigi felsefe, insanin kendisine
dayanarak yol aldigi iimit duygusunu da yok eder. Iste bundan dolayi-

'8 Hilmi Ulken, Ziya Gékalp (Istanbul: Is Bankast Yayinlari, 2006), 55-60.
1% Tzzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 77-79.
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dir ki Aliya, ilmin insan1 ruhen pargaladigini, anlamsiz bir diinya ortaya
¢ikardigini ve hakikati vermedigi neticesini ¢ikarir. Buradan hareketle
maddi ilerlemeyle insanin iyilesecegini sdyleyen ilim sayet gergegi ver-
miyorsa bu durumda dinin sdyledigi hakikat olacaktir yargisina varir.?
Her seyin 6lgiisii olarak maddeyi alan ve bu dogrultuda veri sunan ak-
lin, Aliya’ya gore hakikatin nihai amaci ve biitiinii hakkinda bize dogru
bilgiyi sunamayacagi agiktir. Zira boylesi bir ilim anlayisi insan1 ve ta-
biat1 bir fenomen olarak degerlendirip mekanisizm ve evrime miisait bir
yapiy1 biinyesinde barindirir. Buna mukabil din, hayatin gayesine dair
bilgi sunar ve kendisinde evrime dair herhangi bir sey barindirmaz.*'
Bu noktada hangi ilim ve hangi uygarlik insani bu denli ¢ikmaza sokar
sorusunu sorabiliriz. Aliya uygarlik, konfor ve insanin ahlaken bozul-
mast arasinda bir kosutluk ortaya koyuyor. Sayet Aliya’nin ortaya koy-
dugu bicimde eger ki, uygarlik determinist bicimde bozulmayi igerir-
se bu durum bir Slgiide materyalist ve mekanisist diinya goriisleri i¢in
ifade edilebilir. Eger ki, bu yaklagim her tiirlii ilerleme, uygarlik adina
sdylenmisse bu durumda Yesrib’in Medine’ye doniistiiriilmesini izah
etmekte zorlaniriz.

Aliya'nin mezkir dikotomik ayirimi ahlakta da kendini gésterir.
Zira Aliya’ya gore ahlak, rasyonel ve fonksiyonel bir sey degildir. Onda
menfaate yer yoktur. Eger ki, insanin 8zii idrak ve irade ise bu durumda
bir seyin ahlaka uygunlugu ancak dogru niyette kendini gosterebilir.
Ayni sekilde ahlak i¢in akil dig1 bir kategori olan hiirriyet en temel sart-
tir. Nitekim kahramanca bir hareket esnasinda herhangi bir kisi hayat
kaybetse de gercekte kazanmug sayilir. Ciinkii soz konusu hareketteki
galibiyet, maddi diinyaya 6zgii degildir. Bu agidan ahlak, daima bagka
bir diinyay: isaret eder. Aliya’ya gore 6zellikle Tanri yoksa, ahlaki ka-
bul edilen davraniglar manasizhiga diisebilir. Ahlakin bu yapisina kargi-
lik akil ve ilim, ahlaki konularda insana ne sekilde yasamasi gerektigini
sdyleyemez ve bu konuda herhangi bir deger ortaya koyamaz. ilim sa-
dece diinyevi hayatin kolayliklarini gosterir, daima hesabi, mekanik is-
leyisi dikkate alarak her seyi tabii sebep ve neticeler zincirine hapseder.

2 Izzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 100-104.
2 Jzzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim, 43 ve 219.
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Madde aleminde fenomenler iizerinde titizce ayiklama yaptiktan sonra
insanin elinde kalan gey ilim olur. Bu a¢idan aklin, ilim adina inceleme
yaparken elindeki malzeme sadece tabiattir. Din ulvi dlemin mahiyeti,
ahlak ise manasi hakkinda s6z sdyler.??

Ahlakta asil amacin daima bagka bir diinya talebi oldugunu belirten
diisiiniiriimiiz onu akli agan, tabiatiistii ve gayr-i tabii bir durum olarak
niteler. Sahici ahlak her zaman giigsiiziin korunmasini ve bagislamay:
dile getirir. Ozellikle materyalist, ateist ahlak agisindan, “Eger sadece
bugiin yastyorsam, yarin 8liip unutulmus olacaksam ve imkan da varsa
ni¢in kendi istedigim gibi ve miikellefiyetsiz yagamayayim?” sorusu her
daim kendini hissettirir. Onun i¢in Aliya’nin bakis agisiyla ateizm iize-
rine herhangi bir ahlak inga edilemez.” Hakiki ahlak, kisiye menfaati
emretmez. Bu agidan fayda ahlaki da neticede olsa olsa akil temelli siyasi
bir ahlak olabilir. Ciinkii bir ahlakin sahici olabilmesi i¢in hiirriyet ve
oteki diinya olmalidir. Hakiki manada yagamak, oliime hazirlanmak-
tir. Onun i¢in ahlakin en dnemli unsuru 8liim Gtesine inangta kendini
gosterir.** Dile getirilen hususlar dogrultusunda Aliya, Tanr1 olmadan
hayatin ve insanin anlami kalmayacag, ¢iinkii her seyin fiziki bir me-
kanizme indirgenmis olacag: diisiincesindedir. Ciinkii Tanr1 yoksa,
sorumlulugu {istlenmis insan da var olamaz. Sorumluluk yoksa su¢ da
olamaz. Sug yoksa Tanr1 da yoktur. Baska bir ifade ile Tanri yoksa her
sey miibah hile gelir. Ciinkii insani ve hayat1 anlamli kilan geyler dram,
trajedi, komedi, mit, masal gibi unsurlarin hepsi sagma hale gelir ve
hayatin anlami1 kalmayinca geriye maddi mekanizm ve kor tesadiiften
bahsedilebilir.?

Aliya'nin yukarida serdedilen diisiincesinden hareketle sunlar dile
getirebiliriz: Kendisi, aklin ahlaki deger inga edemeyecegini, bunun in-
sanin manevi yonii ile ilgili oldugunu belirtir. Tanr1 ve ahiret inanci
ya da dini inang yoksa hayatin manasinin tehlikeye girecegi tezi bir
teist i¢in normal kabul edilebilir. Ancak bir deist ve hele bir ateist i¢in

2 {zzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 139 ve 151. Ayrica bk. Tarihe Tanikhgim,
31, 552-553. Ayrica bk. Islam Deklarasyonu ve Islami Yeniden Dogusun Sorunlar, gev.
Rahman Ademi (Istanbul: Fide Yayinlari, 2007), 53.

> [zzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 173.

> Tzzetbegovig, Dogu ve Bati Arsinda Islam, 155-156 ve 161-165.

% Jzzetbegovic, Ozgiirliige Kagigim, 194.
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ayni durumdan bahsetmek biraz zordur. Pratik aklin tenkidi konusun-
da Kant'in ortaya koydugu diisiinceyi ve akil temelli bir ahlak inga eden
Ebt Bekir Zekeriya er-Razi gibi filozoflar1 biliyoruz.

3. DRAM: DIN VE INSAN

Aliya dram ve insan konusunda ti¢ semavi dinin kurucularini, insani
olan her seyin olustugu ii¢ meylin tecessiimii olarak griir. Buna gore
Yahudilik diinyevi olani ve siyaset agisindan solu temsil eder. Musevile-
rin kutsal kitaplarinda Sliimsiizliik tam olarak kabul edilmig degildir. Bu
agidan ‘diinyadaki cennet’ fikri 6zii itibartyla Yahudi kaynakhidir. Ya-
hudilerin tarihi, iktisadi gelismenin tarihidir ve onlar daima uygarhigin
tagtyict unsurlart olmugtur. Atom fizigi, siyasi ekonomi, sosyalist fikir-
lerde biiyiik isimlerin istisnasiz Yahudi olusu tesadiifi degildir. Bunun
sebebi ise, onlarin Tanri kralligini bu diinyaya hasretmesinde saklidir.?
Yahudiligin aksine Hristiyanlik, insan suurunun kendine yonelisini
temsil eder. Nitekim Isa, “Benim devletim bu diinyada degildir.” der.
Buradan hareketle Yahudilik ne olgiide sosyalist fikirlere ve ihtilallere
kaynaklik tegkil etmis ve gii¢ kullanarak toplumu diizenlemeye kalkis-
mis ise Hristiyanlik da ayni 6l¢iide agir1 denilebilecek boyutta dini dii-
zenlemeler getirmigtir. Gergekte saf din, dagin dorugunda bir siginaker
ve insandan siirekli o daga tirmanmasini ister. Ayrica o, kisiye kendi
i¢ diinyasinda ve kendi benligi karsisinda nasil yagayacaginin bilgisini
sunar.”” Bu bakis agisindan yola ¢ikilirsa goriiliir ki, Hz. Muhammed
hem Hira’ya ¢ekilmis hem de putperest Mekke’ye gidip iizerine diigeni
yapmigtir. O, Musa ile Isa’nin sentezi konumundadir.?® incil Szellikle
oteki diinyaya isaret ederken Kur’an sadece 6te diinyay: degil bu diin-
yay1 da 6nemser. Onun igin Islam’da, Hristiyanligin sevgi anlayigina

% {zzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 215-217. Ayrica bk. Ozgiirliige Kagigim,
190.

Izzetbegovu;, Dogu ve Bati Arasinda Islam 218-220.

* Fatih Toktas, “Yenilik¢i Miisliman Diisiiniir Olarak Aliya Izzetbegovi¢”, Dokuz
Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 44 (2016): 16-17. Ayrica bk. H. Haluk
Erdem, “Aliya izzetbegovig diisiincesinde Ahlak Problemine Giris”, Kutadgubilig
-Felsefe Bilim Aragtirmalar- 36 (Aralik 2017): 32. Hilmo Neimarlija, “Ugiincii Yol
Tezi”, Uluslararast Aliya Izzetbegovi¢ Sempozyumu (Istanbul: Bagcilar Belediyesi Kiil-
tiir Yay. 2010), 151-152.
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kargilik adalet anlayigi 6n plana alinmigtir. Benzer durum Islam’in, il-
ham yaninda zihni de 6nemsemesi, ilmi ¢alismalarin dine eglik etmesi
gerceginde de karsimiza ¢ikar. Bunlardan sadece birinin olmas: halinde
kisi ve toplumun yozlagmasi ya da ateizme siiriiklenmesi isten bile de-
gildir. Onun igin Aliya diisiincesinde Islam, kendisinin ‘@igiincii yol
olarak ifade ettigi bir durumu temsil eder.?

Aliya hapiste iken kimi anlarda &liimii bir kurtulug imidi olarak
gordiigiinii ve bunu kendinde bir sir olarak sakladigini ifade eder. Ona
gore Sliim, hayat resmine koyu golgeler veren, dramu iceren ve tek
gercek fikir olan seydir. Insan bu hayatea biitiin fiziki yasalara kayitsiz
kalabilir. Ancak 8liim Stesinde hesap verme fikri hakiki manada heye-
can verici olan bir konudur.*® Bu manada Aliya, Marks'in felsefesini
iyimser ama s1g, Heidegger’inkini ise kdtiimser ama derin olarak nite-
ler. Eger ki, herhangi bir felsefe sadece hayattan bahsedip Sliimden s6z
etmezse gercekte o, tam bir felsefe olamaz. “Gergek felsefe, 6liim va-
kiasin1 hesaba katan felsefedir.”™' Buna gore aci, dram, ger, dliim Stesi,
insan hayatina anlam veren ve onu fizik kurallarinin mekanikliginden
ve donuklugundan kurtaran en énemli unsurlardir. Darwin’in insani
egoisttir ve sadece fizikten anlar. Halbuki ilk insanin hikayesi metafi-
ziktir ve yine dyle kalir. Ciinkii hakiki insan metafizik insandir.*?

4. INANC VE SANAT

Sanati, diinyaya bir bagkaldir1 olarak géren Aliya, onu insanin meta-
fizik alemdeki vatan hasretini hatirlatict bir unsur olarak niteler. Insan;
madde, hayat ve sahsiyet {iggeninden tegekkiil eder. Buna gore ilim
maddeden, din hayattan, sanat ise sahsiyetten séz eden ti¢ dnemli un-
surdur. Ilim sadece tabiattan, nicelikten, mevcuttan, zahirden, meka-
nizmden s6z eder. Bu agidan tekrarlanabilir hususlar iizerinden iglem
yiiriitiir. Sanat ise insanin Tanri ile temasinin meyvesi olmasi itibarryla

2 Izzetbegowg, Dogu ve Bat Arasinda I:lam, 224, 245-246. Ayrlca bk. Islam Deklaras-
yonu ve Islami Yeniden Dogugun Sorunlart, trc. Rahman Ademi, (Iscanbul: Fide Yayin-
lar1, 2007), 60 ve 114. Mahsum Aytepe, “Aliya Diisiincesinde Ugiincii Yolun Imkan1
Olarak islam”, Uluslararasi Sosyal Aragtirmalar Dergisi, 43 (Nisan 2016): 4-5.

 [zzetbegovi, Ozgur/uge Kagisim, 9, 19 ve 201-202.

3 lzzetbegovig, Ozyiirliige Kagigim, 4.

32 Izzetbegovig, Ozgiirliige Kagigim, 14, 20 ve 207.
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her agidan orijinaldir. Onun amaci yaratma ve sezgi vasitastyla maddi
yapinin {izerine tirmanmadir. Sanat hakikate uygun olandan sdz eder.
Sembolik dil kullanan sanat, gergekte dinin ¢ocugudur. Ciinkii hemen
bir¢ok dansta, siirde, resimde, heykelde kutsal ve akil iistii olana isaret
vardir. Bu agidan ateizm, sanati higbir zaman tam anlamayacag: gibi
din de ilmi tam olarak kavramayacakur. Ciinkii bu ikisinin, {izerine
kurulu oldugu temel ilkeler bunu gerektirir.*®

Din, siir ve felsefe, insana 3zgii bir etkinlik olan sanata kaynaklik
teskil eder. Sanat baglaminda insanin hayvandan ayrildig: nokta, onun
resim yapmasi ve kendine yasak koymast ile kiiltiirii yaratmig olmasidir.
Din, sanat ve ahlakin nihai 6zii, saf insaniyete ulagmaktir. Sanat eseri,
onu yaratanin i¢ diinyasindan sadece bir iz tagir. Onun i¢in din, ilim ile
tam olarak anlatilamaz. Ciinkii botanik¢inin gordiigii thlamur agaci ile
sairin g6rdiigii thlamur agac1 ayni degildir. Dini betimleyen yontemler
dram, tiyatro, roman, siir vb. sanat eserleri olabilir. Ciinkii sanatin ko-
nusu daima insanin i¢ diinyasidir. Onun i¢in sanat daima bir sir, bir i¢
mesele olarak kalir. Sanat, ‘insan’t ararken gercekte Allah’t aramug olur.
Bu agidan dini gergeklik yoksa sanat da yoktur denilebilir.>*

Aliya insanin oldugu her yerde din ve sanatin olduguna deginir.
flim ise bu fenomenlere nispetle ge¢ donemde ortaya gikmig ve insa-
nin sadece zahirini konu edinmistir. Ciinkii iptidai insanin oldugu her
yerde kiilt, sir, yasak ve inang vardir ki, bunlar akli olarak tam vuzuha
kavugamaz. Aliya, hayvanlarda herhangi bir mukaddes ve yasak kav-
ramlarinin olmadiginy, yine onlarin insanin anladigi manada bir estetik
kaygi da tagimadigini ifade ile siirin ve dinin insana 6zgii oldugunu
ve bunun temelinin bagka bir diinya oldugunu belirtir.*® Din ve sanat
orneginde oldugu gibi kiiltiir ve aile kavramlar1 da bagka bir diinya-
y1 isaret eder. Zira uygarlik, insanin ihtiyaclarinin kargilanmasini konu
edinirken kiiltiir, tarih dis1 bir 6zellik arz eder. Sanat nasil ki, hep yeni

% Izzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 108-119.

3 Jzzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Is/am, 128, 137. Ayrica bk. Tarihe Tambkhgim,
31. Ayrica bk. Faruk Karaarslan, “Aliya izzetbegovig’te Sanat, Dram ve Utopya”,
Ozgurluk Miicadelecisi ve Islam Diigiiniirii Aliya Izzetbegovig (istanbul: Pinar Yayinlari,
2014), 117-122. )

% Jzzetbegovig, Dogu ve Bat Arasinda Islam, 43-46.
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bagtan bir yaratim ise kiiltiir de insanin ni¢in yagadigi sorusuna cevap
teskil eder. Ahlak esaslari nasil ki, ebediyete isaret eden bir yap1 arz edi-
yor ise kiiltiiriin tagtyicisi insan da degismezdir. Sanat siirekli bir arayi-
sin dramu iken uygarlik ve toplumsallikla ilgili hemen her veri neticede
fizik ve zoolojinin uzantis1 olmaktan kendini kurtaramaz. Onun i¢in
dinin manast, insanin dig diinyasindan ziyade i¢ diinyasini diizene sok-
mak, ona sahsiyet kazandirmak, fedakarlik ahlaki ile onu donatmakur.
Bilim, teknik, toplumsal gelismislik ve uygarlik ise dogal olarak akli-
ilmidir.’® Benzer durum aile i¢in de gegerlidir. Ailede sempati ve hissi-
yat 6n planda iken toplumsal yapida zekd ve menfaat kendini gosterir.
Uygarliktaki ¢alisma hayati ve genel gidisat, dini diinyaya ait unsurlar:
ya kiigiimser ya da onu ortadan kaldirmaya ¢aligir. Onun i¢in anne ve
aile dini diinyaya ait iken bakim evleri ve kregler uygar diinyaya ait-
tir ve bunlar birbirine zittir. Birinde sevgi, sempati esas iken digerinde
toplum kurallar1 kendini gésterir.””

Sanata dair Aliya’nin kategorik ayirimlari, yukarida akil ve kalp, uy-
garlik ve kiileiir ayimminin bir devamu niteligindedir. Islam filozofla-
rinin ortaya koydugu diisiince mirasina bakilinca aklin iirettigi ilmin
sadece fenomenal alan1 degil metafizik alani da konu edindigi goriiliir.
Farabinin el-Medinetii’l-Fizila’simmn ilk konusu Tanri (es-Sebebii’l-
Evvel) ile ilgilidir ve eser varlik hiyerarsisinde metafizikten fzige
uzanan bir ¢izgide inga edilmigtir. Ibn Riigd’de Tanri-alem iliskisinin
agiklanmasi bahsinde siirekli yaratma teorisi, ilozofun akli bilgiden ha-
reketle metafizik yaptigini gosterir.® Bu agidan, yukarida isaret edil-
digi iizere, fizik ve metafzik arasinda akli devre dist birakmak, aklin
verilerini sadece rasyonaliteye indirgemek ne dl¢iide dogrudur sorusu
kendini gosterir.

3 izzetbegovig, Dogu ve Bat Arasinda Islam, 183, 187, 192 ve 200-201. Ayrica bk. Islam
Deklarasyonu, 70.
7 {zzetbegovi, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 203, 211.

3 Bkz. Farabi, Kitdbu Ardi ehli'l-medineti’|-fizila (Beyrut Diru’l-Megrik Yaymlarl,
1986), ng. Albert Nasri Nadir, 37-38 ve 55-58; Ibn Riisd, Faslu’l-makdl fi ma beyne’l-
hikmeti ve’s-geriati mine’l-ittisl (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1992), 83-86.
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SONUC

Cagdas Islam diisiiniirlerinden olan Aliya, zorlu bir cografyanin ve
zor zamanin insani olarak yasamus, basta kendi i¢ diinyasinda olup biten
soru(n)lar olmak {izere Islam diinyasi ve Miisliimanlarin meseleleri ile
fikir ve eylem planinda yakindan ilgilenmistir. Ortaya koydugu diisiin-
ce mirast ¢cok yonlii olacak sekilde incelenmeyi hak eder nitelikledir. Bu
ciimleden olarak 4lem iginde insanin mahiyeti ve konumu, Tanri insan
iliskisi, dzgiirliik ve ahlak, akil ve inang iligkisi gibi 6nemli konularda
tahliller yapmig ve tezler ileri siirmiigtiir. Ozellikle Tanrr’nin varlig: ve
insanin kaderine dair goriislerinde, tarihsel kelami-felsefi birikimden
ve modern verilerden istifade ettigi sdylenebilir. Ancak burada dikkat
cekici nokta, kendisinin bunlari felsefi bir bakis agistyla incelemis ve
konuyla ilgili tezler ileri siirmiig olmasidr.

Aliya, maddi ve manevi yapist itibartyla insani dualist bir bakas-
la incelemistir. Diisiiniiriimiize gore akil, fizik dlemi inceler ve cesitli
tahlillerle ilm1i neticelere ulagir. Bunu yaparken tabiatin yasalarini aga-
maz. Onun i¢in insanin maddi yénii ve ilm1 birikimi mekanizm, evrim,
ilerleme, uygarlik ¢izgisinde yol alir. Buna mukabil insanin din, ahlak,
sanat ve bunlarla iliskili yonii ise akli ve ilmi neticeleri agar nitelikte-
dir. Sahsiyet, yaraticilik, orijinalite, dram, kiiltiir ve hep bagka bir 4leme
isaret eden cabalar insanin bu yoniiyle ilgilidir. Diisiiniiriimiize gore
uygarligi esas alan materyalist ve sosyalist yapilarin, insan1 tam olarak
tanimasindan bahsedilemez. Sézii edilen diisiince bigimleri {izerinde sa-
hici bir insan, ahlak ve sanat anlayis1 da inga edilemez.

Calismamizin ilgili boliimlerinde isaret edildigi iizere Aliya’nin akil
ve kalp ayirimi ile bunlarin muhtelif agilimlari arasinda kurdugu iliski
bigimi bazi sorgulamalar1 beraberinde getirir. Zira Islam diisiincesinde
akli merkeze alarak kurulmus olan diisiince ekolleri ve bu dogrultuda
kaleme alinmug eserleri g6z dniinde bulundurursak, aklin {iriinii olan
ilmi sadece fenomenal diinyaya hasretmek pek olasi goriinmez. Kalbe
hasredilen sanatta bile akil ne dl¢iide devre digt birakilabilir sorusu her
daim kendini hissettirir. Kald1 ki, bunlarin hepsinin de neticede insanin,
varlig1 arama ve anlama ¢abasi oldugunu ifade edebiliriz. Ayni sekil-
de ana hatlari itibartyla Islam diigiincesinde insan, toplumsal-sosyal bir
canli olarak kabul edilmis ve o dogrultuda degerlendirilmistir. Sayet
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fenomenal diinyaya hasredilen akil ve ilim algisi ile onun iirettigi uy-
garligin insani ¢ikmaza siiriikledigi ifade ediliyorsa bunu genele tegmil
etmek ne kadar tutarli olabilir?

Bununla birlikte insan her daim arayan, sorusturan ve eldeki verileri
tahlil eden bir 6zellige sahiptir. Aliya, i¢inde yasadigi ortamin da etki-
siyle, daha geng¢ yaslarinda iken varliga, insanin mahiyetine, 6liim &te-
sine ve bu diinyada insanin yapip etmelerine dair ciddi okumalar yap-
migs, aray1s i¢ine girmis, inancindaki kism1 tereddiitlerine cevap aramus,
belli bir yol ayirimina girmigtir. Uzerinde yiiriidiigii zeminin taglarina,
insanin mahiyeti, varlik dlemi ile insanin ilgisi, sanatin dogasi {izerine
antropolojik ve teolojik verileri de dikkate alarak ortaya koydugu felsefi
tezlerle ddsemistir. Kendisinin ulagtigi netice, insan her ne kadar maddi
planda bu diinyaya 6zgii varlik ise de manevi yénii itibartyla kesinlikle
bagka bir lemin varlig1 oldugu gercegi tizerine kuruludur. Aliya, yuka-
rida dile getirilen diisiincesinin merkezine, bu diinya ve &teki diinyay:
var eden Allaht yerlestirmis ve bunu “iigiincii yol” dedigi Islam’in var-
lik diigiincesi ile irtibatlandirmugtir.
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