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Giris

uhyiddin b. Arabi'nin (v.638/1240) dislnceleri ve soylemi, ona yonelik bir muhalefetin dog-

masina sebep olmustur. Ondan sonra, basta onun felsefesinin esasini olusturan vahdet-i
vicOd ogretisi olmak tzere ulGhiyet, niblvvet, velayet, hayir, ser, ahiret ahvali ve din telakkisine
iliskin gortslerinin hemen tamami tartisilagelmistir. Fakat ona yoneltilen elestiriler icerisinde
en buylk payin vahdet-i viicd telakkisine ait oldugu stphesizdir. Onun bu telakkisinin panteist
bir nitelik tasimadigi kanaatine sahip olanlarin yaninda, vahdet-i viicid 6gretisinin bir panteizm,
Islam'in mesr(i olmayan bir uzantisi oldugunu belirtenler de vardir.
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ibnii'l-Arabi, cesitli eserlerinde temas etti-
gi akaid konularinda bazi orijinal yaklagimlar
sergilemekle birlikte genellikle bunlarin ken-
disine ait yeni gorusler olmadigl anlasiimak-
tadir. Onun vaptigl sey, daha once olusan
felsefi-kelami kdlttrd yeni bir terminolojiy-
le kendi icinde nispeten tutarli bir bicimde
sunmaktan ibarettir. Bunun yani sira felsefe
yapan bir filozof olmasina karsin, kullandigl
Uslip ve arglimanlar sayesinde dlstincesi-
ne mistik bir hava katmasini basarmis ve bu
yonuyle kendisinden sonra gelen pek cok ali-

mesajlar iletmeye imkan saglayan bir hazine
konumundadir. Hazine olus itibariyle Tanri,
Kuran, insan ve Kainat ibnii'l-Arabi'de ayni-
lesmektedir. Bu kontekstte ontolojik yolculuk
ile yorum yolculugu nihai anlamda ayni yere
varmaktadir. Mutlak Varlik, insan ve kainatta
varolussal olarak tecelli ederken, metinde yo-
rum olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu yorumlama
yontemi, akla ve dile dayali olmayip, dogrudan
tecribe etme seklinde gerceklesmektedir. Bu
yorum tecribesinde okuyucunun baglaminin
degisimine ve gelisimine bagli olarak her farkli

I[BNU’L-ARABI'YI TASAVVUF DUNYASINDA EN CiDDi ELESTIRILERE TABI TUTAN
SUFI, SIMNANI OLMUSTUR. SIMNANI'NIN, VAHDET-I VUCUD ANLAYISINA YONELIK
ELE$TIRISI, IKI NOKTADA ODAKLANMAKTADIR. BiriNCiSi, VAHDET-I VvUCUD

MU§AHEDEsi, SUFI TECRUBENIN SON GAYESI DEGIL BASLANGICIDIR, SEKLINDEDIR.

mi etkilemistir. Clnkd onun gelistirdigi vah-
det-i viic(d sistemi, her ne kadar Uslubundan
kaynaklanan anlasilmaz, alegorik sembollerle
dolu ifadesinden dolayi tutarsiz olarak gortlse
de esasen kendi sistemi icinde tutarli, genis
bir dislince yapisina sahiptir. Dolayisiyla bu
zaviyeden bakarak onu tasvip eden ve hatta
ibnii'l-Arabi'nin de bekledigi gibi onu itikad ha-
line getirmis olanlarin bulunmasi da dogaldir.
Ne var ki ibni'l-Arabi'nin ézellikle Kur'an refe-
ranslari, her zaman 'oldukca acik olan birincil
anlamin gerisinde sakli oldugu iddia edilen
ikincil anlam’i arama cabasi olarak siddetle
elestirilmistir. Hatta ibnii'l-Arabi'nin en cok
maruz kaldigi elestirilerden biri, onun, dinin
bicimsel ifade ve emirlerinin gerisinde bir i¢sel
(batini) anlam ve yasam tarzi oldugu ve bu-
nun, verine gore gortintsteki anlam ve ifade-
den daha ote oldugu iddiasina sahip 'Batini-
lerden’ biri oldugu suclamasidir.

Pragmatik okumanin okuyucu merkezli ve
baglamin gegerliligine dayali; baglamlarin ise
metni devamli olarak yeni anlamlar Uretebi-
lecek bir anlam makinesi oldugu seklindeki
kabul, ibnii'l-Arabi'nin Kur'an algisiyla birebir
ortlismektedir. Bu yaklagimda Kur'an, kendi-
sinden sonsuz anlamlarin tastigi ve yayildigi,
sonsuz sayidaki adreslere sonsuz cesitlilikte

okuma, metnin anlaminin da surekli yenilen-
mesini ve degismesini, farkli anlam seviyeleri
kazanmasini saglamaktadir.

ibnii'l-Arabi, Kur'an'in herhangi bir ayet veya
kavraminin sonsuz anlam ihtimalleri tagidigi-
ni distinmektedir. Zira bu ihtimallerin bizzat
Allah tarafindan amaclandigini, Allah’in bitin
bu ihtimalleri bildigi kadar, okuyucularin aye-
te veya kavrama bakislarinin farkliligini da
bildigini savunur. Bu durumda ayetten veya
kavramdan her kim ne anlarsa, anladigl sey,
ayet ve kavramla kast edilen sevdir. Teoloji-
nin (Kelam/Fikih) okuma biciminde anlam ve
yorumun nesnelligine temel olusturan dil ve
disince, ibnii'l-Arabi'nin pragmatik okuma-
sinda elestirilerek, anlam ve yorumu sinir-
layan engeller olarak kabul edilir. Bu itibarla
ibnii'l-Arabi, dil ve diisiincenin sikici-kasvetli
spekilasyonu yerine, sonsuz anlam olasilikla-
rinin keyifli yolculugunu dnermektedir. Seyh'in
onerdigi bu okuma yonteminde yazarin ve
metnin niyetinden daha cok okuyucunun ni-
yeti, yasadigl 6zel/subjektif ve rolativist tec-
ribe mesr( ve gecerlidir. Bu slbjektivite ve
gorecelilik ise, sembol ve isaret diliyle mesrQ
ve gecerli kilinmaktadir: isaret, herhangi bir
belirleme ve sinirlama olmaksizin anlamin ice
dogmasini ifade ederken; ibare, anlamin nes-
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nel bir cercevede tayin ve sinirlandiriimasi an-
lamina gelmektedir. isaret yoluyla anlam, sti-
rekli acik bir ufuk haline gelirken, ibare yoluyla
anlam, dil ve distnce seviyesinde daralmakta
ve sinirlanmaktadir. Bu noktada pragmatik
okuma agisindan anlamin dil ve dustnceyle
sinirlandiriimasi, sonsuz sayida anlam diizeyi
bulunan i1&hi Kelam'in zenginligiyle celismek-
tedir.

Filvaki Ibni'l-Arabi'de, kavramlarda anlam
genislemesi ve hatta dagilmasi oldugu da
kesindir. Oyle ki kimi zaman velayet ile nii-
blvvetin sinirlarinin nerede baslayip bittigini
kestirmek o kadar da kolay olamamaktadir.
Tipki Isndaseriyye'de Peygamber ile imam
arasini tefrik etmede cekilen zorluk gibi. Da-
hasi onun izah edilen bu yaklagimiyla Kur'an
butlnliginu, Kuran'in kendine ait ozel bir
mesaja sahip olmasini ve herhangi bir mev-
zunun ancak ve sadece Kur'an butunluginde
gecerli bir anlam ifade edebilecegi temel us(l
ilkesini atladigini gormekteyiz. Aksine ona
gore -su veya bu- herhangi birinin, soyle veya
boyle herhangi bir ideoloji, inang veya kisiden
edindigi backgroundla ulastigl tamamen indi
ve keyfi yorumlarla ortaya koydugu her sey,
mesrddur. Burada fi tarihteki (Kur'an bitinli-
glnl goz ardi eden) Basra kadisinin, Kur'an'in
ihtilaf deryasi oldugu, onda dileyenin diledigini
bulabilecegi yonundeki iddiasini hatirlama-
mak olasi degildir. Oysaki bu absurt iddialarin
yerine bilindigi gibi her haltikarda 6ncelenme-
si gereken bir Kur'an baglami (bitdnltgl) ve
nublvvet ornekligi s6z konusudur. Dolayisiyla
bir kavramin (konunun) oncelikle bu baglam
ve orneklikte ne anlama geldigini tespit etmek
icap etmektedir. Clnku kelimeler ancak sevk
edildikleri ifade ve konu (kitap) butlnligl ice-
risinde ve de temsilcisinin eylem ve izahi cer-
cevesinde gercek anlamlarini bulabilirler.

Tarih boyunca ibnii'l-Arabi hakkinda siire
gelen polemigin  redd cephesinde bas-
ta Ibn-i Teymiye (v.728/1328) olmak Ulze-
re, Ali el-Bekri (v.724/1324), ibn-i Cem'a
(v.733/1333), Ebu'l-Hasen Sadruddin ibn
Ebu'l-iz (6.792/1390), Aldeddin Muhammed
el-Buharf (v.791/1389) Sadeddin et-Teftazani
(v.792/1390), ibn-i Hayyat (v.811/1408), Ebu
Zur'a (v.826/1423), ibn-i Ehdel (v.855/1451),

Ibrahim el-Bika'T (v.885/1480), Nebi es-Sinobi
(v.936/1529), ibrahim b. Muhammed el-Ha-
lebi (v.956/1549), Ali el-Kari (v.1014/1605) ve
Mustafa Sabri Efendi (v.1373/1954) gibi farkli
asirlarda yasamis bircok muellif yer almistir.

Beri taraftan daha yakin zamana yaklasildi-
ginda, Ibnii'l-Arabi'nin biiyiik bir insan oldugu-
nu soylemekle birlikte, savundugu fikirleri bazi
yonleriyle elestirenler arasinda Elmalili Ham-
di Yazir (v.1360/1942), izmirli ismail Hakk
(v.1365/1946) ve Said Nursi'yi (v.1379/1960)
sayabiliriz.

Bu cercevede ibnii'l-Arabi'ye yéneltilen eles-
tirilerin, genel anlamda s(fiyye mesleginden
olanlar ile olmayanlarin tenkitleri seklinde iki
ana baslikta toplanmasi mumkdnddr.

1. Tasavvuf mensuplarindan elestiriler

Bunlarin en onemlileri Alauddevle-i Simnani
(v.736/1336), Abdulkerim el-Cili (v.826/1422),
Zeynuddin  Hafi  (v.838/1435), el-Kari
(v.1014/1605), Ahmed Faruk Sirhindi er-Rab-
bant (v.1034/1624) ve Sah Veliyullah ed-Dih-
levi (v.1176/1762) gibi ayni meslekten kimse-
lerdir.

Bitin bu elestirmenler, ibnil-Arabinin go-
ruslerinin bir kismina ve hatta bazen onun
belirli isimlendirmelerine yonelik tenkitler
yapmislardir. Degilse bunlar, tenkitlerinde ib-
nu'l-Arabi'ye zit hakikat gortsleri veya farkli
dogrular ileri sirmemektedirler. Eserlerinde
bu tlr tenkitlerin degerlendirmesini yapan
arastirmacilarin ulastiklari ortak sonug, bu
probleme hep bir yanhs okumanin yol actig
seklindedir. Bu ilk gruptaki tenkitlerin bir diger
onemli ozelligi de ikinci grup tenkitgilerin icerik
ve UslGplariyla hicbir ortak yonlerinin bulun-
mamasidir.

1.1. Simnani'nin elestirileri

ibnii'l-Arabi'yi tasavvuf diinyasinda en ciddi
elestirilere tabi tutan s(ff, Simnani olmustur.
Simnani'nin, vahdet-iviiclid anlayisina yonelik
elestirisi, iki noktada odaklanmaktadir. Birin-
cisi, vahdet-i viic(ld musahedesi, s(fi tecriibe-
nin son gayesi degil baslangicidir, seklindedir.
ikincisi ise Allah ile alem arasindaki farklilig
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ortadan kaldirmasidir. Bu iki elestiri noktasi
oldukca onemlidir. Zira bir diger onemli mu-
nekkid Ahmed Faruk Sirhindi, vahdet-i vicad
ve ibnii'l-Arabi'ye yonelik elestirilerinde biiyiik
olctide Simnani'nin bu elestirilerinden istifade
etmistir. Hatta bizzat kendisi, bu selefi ile ara-
larinda yontem acisindan bulyik benzerlikler
oldugunu ifade etmekten cekinmemistir.

1.2. Rabbani'nin elestirileri
1.2.1. ibnii'l-Arabf'ye elestirileri

Naksibendiligin onde gelen temsilcilerinden
Rabbant de, Simnani kadar esastan ifadeler-
le olmasa da, ibnii'l-Arabi'yi doktrin bazinda
elestirmis ancak ona karsi saygisini da her
vesile ile dile getirmistir. Rabbaninin Sim-
nani'den iktibas edip gelistirdigi vahdet-i
suh{d ile vahdet-i viicid arasinda 6zde bir
farkhiligin olup olmadigl yonunde tartisma-
lar olsa da, Rabbani'den sonra gelen pek ¢ok
safinin, ibni'l-Arabi - Rabbani tartismasina
katildigl ve bu iki sGfiden birinin yaninda yer
aldigr ve zamanla yogun bir reddiye edebiya-

tinin dogmasina neden oldugu bilinmektedir.

Hic kuskusuz felsefi tasavvuf baglaminda Al-
lah-alem iliskisini kurmaya calisan ibnii'l-Ara-
bi'nin vahdet-i viicid doktrinine karsi ortaya
konulan ciddi, belki de tek alternatif sistem,
Rabbani'nin gelistirdigi vahdet-i suh(ttur.
Bizce onun, vahdet-i vicdu kabul etmedigini
belirtmesi, simgesel anlamda da olsa tarihi bir
oneme sahiptir.

Rabbani, ibnii'l-Arabi'nin formiile ettigi vah-
det-i vicOd goruslnu elestirmenin yani sira
bu disunceyle iliskili veli-nebi ikilemi, kesf, il-
ham, ri'yet ve sathiye gibi diger bazi hususlar
da ehl-i stinnet inancina aykir oldugu gerek-
cesiyle elestirmistir. Bu hususlarin bagindaise
irade meselesi gelmektedir. Keza Rabbani, ib-
nu'l-Arabi, isim ve sifatlarin zatin ayni oldugu,
Allah ile alem arasinda ayniyet ve dolayisiyla
ittihad goruslne sahip oldugu, vacib varlik ile
mumkdn varhgin birligi, Allah’n alemi varh-
giyla kusattigl, cehennemin ve ehline yonelik
cezanin ebedi olmadigi seklindeki gorisleriyle
de hatalidir, der. Bunlardan mesela cehenne-
me dair séyleminde zira diyor Rabbani, diinya-
da rahmet, bitlin md'min ve kafirleri kapsasa

da ahirette yalnizca mi'minleri kapsayacaktir.
Rabbant'ye gore diger bircok stfi gibi ibnii'l-A-
rabl, pek cok hususta ehl-i siinnetin temel
prensipleriyle celiserek; aklinin ermedigi ve
kusurlu yontemlerle konustugu konularda
birtakim zanlarda bulunmus ve bunlari ifade
ederken tabif ki hataya dismdustur.

1.2.2. Elestirilerinin arka plani

A A1

Rabbani'nin vahdet-i viicd elestirisinin arka
planinda, vasadigl donemde Hindistan'da
mevcut siyasi, dinive sosyal ortamin etkili olup
olmadigl ihtimalini diisinmek isabetli olacak-
tir. Bize gore buradan bakinca Rabbani'nin
elestirisinin temelinde yatan esas faktortn,
Babirlid Sultani Ekber Sah’'in (v.1014/1605)
gerceklestirmeye calistigl alternatif din politi-
kalarinin oldugu gorulecektir.

Diger bir ifadeyle Ekber Sah'in Hinduizm, Hi-
ristiyanhk, Yahadilik, islamiyet ve Zerdiistligi
birlestiren yeni bir din icadina kalkismasi ve
bu vyeni din anlayisinda panteist dustnce-
nin cok belirgin bir sekilde 6ne ¢ikmasi Rab-
bantyi, vahdet-i vicid distncesinin izahinin
zorlugu ve panteizm ile benzesmesi sebebiyle
vahdet-i vicid yerine vahdet-i suh(du ge-
listirmeye zorladi. O devirde Hindistan, Rab-
bani'nin bizzat yazdig lzere, (Her sey O'dur)
diven sifilerle doludur. Bu, umum nazarinda,
madem ‘her sey O'dur’, o halde iyi, kotd, gl-
nah diye bir sey de yoktur, dolayisiyla seriata
uymak da gerekli degildir. Dahasi artik imana
da lizum yoktur, tarzinda algilanabilecegi icin,
Rabbani, bu inanca mukabil (Her sey O’'ndan-
dir) bakisini 6n plana ¢ikarmistir. Gortldigu
gibi Rabbantnin Ibnii'l-Arabiyi elestirisinin
odak noktasini vahdet-i viic(d felsefesi olus-
turmaktadir.

A A1

Goriindlgii kadariyla Rabbani'nin ibnii'l-Arabi
mektebine mensup sayilabilecek konumda ol-
masina ragmen vahdet-i viicdu tenkidinin en
temel sebeplerinden birisi Ekber Sah'in ‘Din-i
ilaht'yi olustururken vahdet-i viicidu esas al-
mis olma endisesidir. ikinci bir sebep ise, tam
da buradan hareketle vahdet-i viicidu ken-
dince belirledigi islam akidesi yani ehl-i siin-
net ve'l-cemaat ¢izgisine uygun hale getirme
gayretidir.
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Ekber Sah'in gelmis oldugu noktada vahdet-i
vicGdun mudtemmim ciz'l ‘'vahdet-i edyan/
dinlerin birligi" inancini esas almaya basladigl
anlasiimaktadir. Rabbani, durumun Ustesin-
den gelebilmek icin, Ekber Sah'in Din-i ilahi
projesinin -bizce- 'esas bahce'si islevi goren
vahdet-i viic(d felsefesini ve dolayisiyla bani-
si ibnii'l-Arabi'yi elestirmek durumunda kalin-
ca Sinni paradigmayi kalkan yapmak sdretiyle
tenkitlerini siralamaya koyulur.

2. Tasavvuf disindan elestiriler

ibnii'l-Arabi'ye tasavvuf mensubu olmayanlar
tarafindan yapilan elestiriler, daha cok kelam
ve fikih merkezli tenkitler olmustur. Onu ten-
kit eden alimlerin, ilahiyat yapma mantiklariy-
la ibnii'l-Arab'nin mantik ve metodolojisinin
farkli olmasi, problemin esas kaynagini teskil
etmektedir.

Tasavvuf dinyasindan olanlarin onemli ten-
kitleri bir yana birakilacak olursa ibnii'l-A-
rablyi reddeden ilk kisinin, Cemaleddin bin
el-Hayyad el-Yemeni oldugu belirtilmek-
tedir. Ebu Muhammed ibn-i Mukri el-Ye-
menin (v.837/1433), Kutbeddin Kastalani
(v.686/1287), ibn-i Hald(n (v.808/1406), ibra-

gisimle ozellikle ibnii'l-Arab'nin kemale ulas-
tirdigl vahdet-i vicGdun tamamen karsisinda
durmustur. ibn-i Teymiye'nin ittihddc olmakla
vasfettigi merkezi isim ibnii'l-Arabi'dir. Ona
gore vahdet-i vicld ogretisi kifir; onu sis-
temlestiren ibnii'l-Arabi ise kafirdir. ibn-i Tey-
mive'nin, ibnii'l-Arabi elestirisini genel olarak,
vahdet-i viicid, velayet, hatemu'l-evliya, ri-
calu’l-gayb, Firavun'un imani, putlara ibadet,
gaybden haber verme ve hur{filik gibi konular
Uzerine bina ettigi gorllmektedir. Bu konu-
larin hepsi ayri ayri dneme sahip olsa da bu
gorisler icerisinde dogrudan ibn-i Teymiye'nin
ilgisine mazhar olan husus veya temel elestiri
noktasi, vahdet-i viict nazariyesidir.

2.2. Teftazani'nin elestirileri

Ibnii'l-Arabi'yi elestirenler (inlii sahsiyetlerden
biri, Sadeddin et-Teftazanidir (v.792/1390).
Sdfileri filozoflarla ayni kefeye yerlestiren
Teftazani, Serhu'l-Mekasid'da felsefeci geci-
nen bir kisim mutasavvifa nispet ettigi bazi
konularda isim vermeden ibnii'l-Arabi'yi eles-
tirir. Metodolojik bakimdan en onemlisi ve en
tutarlisi olarak gozlken bu elestirilerin basin-
da onun vahdet-i vicid anlayisi gelmekte-
dir. Teftazani vahdet-i vicdu ‘mutlak varhk’

[BNU'L-ARABI Y1 ELESTIRENLER UNLU SAHSIYETLERDEN BiRI, SADEDDIN ET-
TEFTAZANT' DIR (V.792/1390). SUFILERI FILOZOFLARLA AYNI KEFEYE YERLESTiREN
TEFTAZANI, SERHU'L-MEKASID’'DA FELSEFECI GEGINEN BIR KISIM MUTASAVVIFA

NIiSPET ETTiGI BAZI KONULARDA ISIM VERMEDEN IBNU’L-ARABI’Yi ELESTIRIR.

him el-Bikal (v.885/1480), Alaeddin Muham-
med el-Buhari (v.791/1389) ve ismail Fenni
Ertugrul (v.1366/1946) ile devam eden cesitli
konulardaki suclamalar, ibnii'l-Arabi karsiti
polemigin fiili kurucusu ibn-i Teymiye'de zir-
veve ulagmaktadir.

2.1. ibn-i Teymiye'nin elestirileri

ibn-i Teymiye, Fis(su'l-Hikem'i okuyunca-
va kadar ibnii'l-Arabi hakkinda hiisn-1 zanda
bulundugunu ve okuduktan sonra yaklagimini
degistirdigini ifade etmistir. S6z konusu de-

kavrami altinda ele alarak felsefi temellerini
siralayip vine felsefi bir UslGpla elestirmis,
bu anlayisin temsilcilerinin mugalataya bas-
vurduklarini, ancak bunun bayuk bir sapikhk
oldugunu séylemistir. Teftazantnin ibnii'l-A-
rabi’'nin icmaa aykir bularak elestirdigi du-
slincelerinden biri de velayetin nibdvvetten
ustln oldugu, ancak velayetsiz niblvvet ola-
mavacagindan velinin peygamber derecesine
ulasamayacagi seklindeki gorisudur.
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2.3. Sabri Efendi'nin elestirileri

Mustafa Sabri Efendi (v.1373/1954), ibnii'l-A-
rablyi siddetle elestirenlerden biridir. Sabri
Efendi, Musa Carullah Bigiyef (v.1369/1949)
ile yaptigl sz dalaginda (kendi ifadesiyle) ‘bi-
tln cesaretini’ toplayarak Bigiyef Uzerinden
ibnii'l-Arabi'ye sdyle yiiklenmistir: Muhyid-
din’in ¢ok blyuk bir zat oldugu, muslimanlar
arasinda kok salmis bir distncedir. Sozlerini
tenkit etmekte oldugum su sirada dahi muz-
min bir hastalik gibi Gzerimde hikminu yi-
rutmek isteyen bu hayali azamet, akil ve man-
tigimi tehdit edip Urkitmeye kalkistikca ben
de onu ‘o kadar buytik!" olsaydi, Kur'an'a aykiri
s0z soylemeye cesaret edebilir miydi? diyerek
susturuyorum. Keza ‘ibnii'l-Arabi'nin sozlerini
herkes anlayamaz; evlivanin kendine mahsus
istilahlari vardir. Kim bilir bu sozlerle ne kas-
tedilmistir.” seklinde ileri strllen mazeretler
de asla kabul edilemez. Kitabullah'in apagik
beyanina aykiri istilahlar koyma hak ve yet-
kisi hi¢ kimseye verilemez. Eskiden, islam di-
nine samimiyetle inanarak baglanmis oldugu
halde, bu tir kitaplar yliziinden Mislimanlik
icerisinde sapikliga disen saf kimseler bulun-
dugu gibi, bugtin de Bigiyef gibi yeni moda din
miiceddidlerinin, islam serfatinda veri olma-
yan fikirlerine bu kitaplarda destek bulmalari,
bunlarin zararlarini bir kere daha ortaya koy-
mustur. Hala Bigiyefin dinsizlige varincaya
kadar her tirld inanci tasvip etme teorisine de
kaynaklik eden Muhyiddin'in eserlerine gos-
terdigi itibar geri alma cesareti gostereme-
yen, diger taraftan tabiatiyla 'sirk ve dinsizligi
dogru bulma’ teorisini de kabul edemeyen bazi
kimseler vardir. Boyleleri, ne yardan ne de ser-
den gecmek gibi bir kararsizligl birakarak 'din
islam'dir' ve ‘Hak'tan sonra sapikliktan baska
ne vardir? diye haykiran islam serfatina mi,
yoksa Muhyiddin'e mi bagli olduklarina karar
vermek zorundadirlar.

Sonug

ibnii'l-Arabi'nin anlattigina gore kendisi, gor-
dugu riyalar dogrultusunda seyahat eden bir
mutasavviftir. Nitekim o, bir gece riyasinda,
‘Dogu'ya git' denilmesi tzerine Dogu'ya ge-
lir. Yine Kabe'nin karsisinda Hacer'ul-Esved'e
yonelik murakabede iken almig oldugu 'kalk

ve Anadolu'ya git' emr-i ilahisi tzerine Ana-
dolu'ya yolculuga baslar. Ancak burada Ib-
nu'l-Arabi’'nin, riyasinda gordiklerini yine
kendisinin kurguladigr alem-i misale gore yo-
rumlamaksizin hareket etmesi, celiskili bir du-
rum arz etmektedir. Oysa kendisi, Flis(s'un is-
hak Fassi'nda ibrahim Peygamber'in, riiyasini
alem-i misal dogrultusunda yorumlayamadigi
icin oglu Ishak' bogazladigini sdyleyebilmis
ve ibrahim aleyhisselami bu hatasindan otii-
rii acikca tenkit etmistir. Bu durum ibnii'l-A-
rabi'nin apacgik bir celiskisi olarak dnem arz
etmektedir. Ustelik onun Fiitihat'ta belirt-
tigine gore kendisi Yasin Slresi baglaminda
alem-i misale gidip gelebilen bir sahsiyettir ve
bu ise onun, kimileri nezdinde Kur'an Gzerin-
den kutsallastirilmasi sonucunu dogurmus
ve zamanla -kanimizca esasen kendisinin de
hedefledigi gibi- beseristulestiriimesine mal-
zeme olarak kullaniimistir.

Genellikle tasavvuf literatlirinde vyer alan
cogu uydurma veya zayif hadisleri kendi go-
rusleri dogrultusunda kullanmakta bir sakinca
gdrmeyen Ibni'l-Arabi'nin hadis ilmiyle ilgili
olctleri zahir ulemasiyla buyuk farkliliklar ta-
simaktadir. Cunkl ona gore bu ummetin bas-
lica evliyasi, Hakk'in kendilerinde tecelliyatini
ikame ettigi kisilerdir. Vell bu mazhardan Mu-
hammed'in getirdigi ahkami dinler. Bu dinle-
me sonunda ahkam onun kalbine iner. Sonra
akhyla bu ahkami anlar. Veli, ser'T hikimle-
ri mazhar-1 Muhammed'den Muhammed'in
ummetine yaptigi tebligde hazir bulunur gibi
alir ve kendine intikal ettirir.

ibni'l-Arabi, mukasefe sahibi kisinin, muhad-
dislerin sahih zannettigi bir hadisin senedin-
deki uydurmacinin kim oldugunu, onu sdre-
tiyle beraber gorip bildigi gortstndedir. O,
fakihlerin ortaya koydugu bir hikmun vanhs
ya da dogru oldugunu Allah dostlari kesf yo-
luyla bilirler, demistir. Ancak ona gore sGffler
yanhs oldugunu bildikleri hususlarda fakihlere
mudahale etmezler. Kendileri ise dogru bildik-
leri sekilde amel etmek zorundadirlar.

ibni'l-Arabi'nin hadis konusundaki bu tutumu
hadis usdli ile cerh-ta'dil kriterlerini umursa-
mamak ve kendince bir sistemle veni bir hadis
anlayisi ve edebiyati olusturmaktir. Halbuki
cerh-ta'dil ilmi hususen boylesi tesebbuslerin
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onund kesmek igin inga edilmisti.

ibnii'l-Arabi, terminoloji konusunda comert ve
cesaretli ¢ikislar sergiler ve tartismaya zemin
hazirlayacak sozgelimi 'tesbih’ lafzinin Allah
icin kullaniimasinda sakinca gormez. Dahasi
0, "cedelci ve laklakcilar (ehlu'l-cedel ve'l-lakla-
ka)" olarak tanimladigi kelam alimlerinin sifat
konusundaki birikimlerini ustaca bir manevra
ile sistemine dahil eder. Lakin konu hassas
ve kimi yerde aklin smirlarini zorladigindan
kelamcilarin takindigi temkinli ve ihtiyath yak-
lasimlari onda bulmak zordur. Ali el-Kari'nin
(v.1014/1605) dedigi gibi bir peygamberi bile
elestirecek derece tesbith meselesindeki has-
sasiyeti ve ihtimami tenzth konusunda gordl-
memektedir. Oysa tenzih ile dengelenmeyen
bir tesbih, antropomorfik dislncelere zemin
olusturur.

Gercekten ibnii'l-Arabi, Fiisiis'unda cesit-
li peygamberleri us(l ve ifadelerinden dolayi
elestirmektedir. Oysaki Stinnf inanca gore bir
peygamberi hatali bulmak ve yetmezmis gibi
bir de elestirmek akil kari degildir.

Buradan hareketle Kadizadelilerin de sert
elestirilerini yonelttigi ibnii'l-Arabi'nin, mesela
putperestligi mesrllastirici ifadeleri gibi bircok
soziinii goriip de bu sozleri pesinen ibnii'l-A-
rabi'yi kutsallastirma baglaminda serh etmek
ya da inkar etmek dogru degildir. Yahut bu tur
sozleri gormezden gelip mevsikiyeti Uzerinde

kadar sohret sahibi veya otoriteleri ne kadar
glicll olursa olsun sahihlik ve glvenirlik baki-
mindan tenkit edebilme cesaretini gosteren
onculerle saglikli bir gelisim gosterebilir. Buna
gore Ibnii'l-Arabi ile ilgili kaynaklarda 6zellikle
de kendi eserlerinde yer alan celiskili bilgiler
adi gecen bu kisinin ilim, ihlas, sohret ve otori-
tesi merkeze alinarak degil temel kaynaklarin
ongordugu ilkeler esas alinarak degerlendi-
rilmek durumundadir. Baska bir ifadeyle ib-
nu'l-Arabi'nin celiskileri ve hatta celiski bagla-
minda olmadan sahip oldugu uc fikirleri; kayitl
bulundugu eserlere bilahare tahrif isnadiyla
ya da mutesabih degerlendirmesiyle bunlarin
herkesce anlasilamayacagi gibi topu taca at-
mak demeye gelen ¢ozimlerle karsilanamaz.
Ciinkii ibnii'l-Arabi, Kur'an ve Nebi merkezli bir
algi ve anlayisin Usttnde olamaz; ondan veya
kimden olursa olsun bunlardan nes'et eden
inanglarla ortismeyen her fikir ve sahibinin,
sahiplenilmeden vanhslanarak takinilacak
tutum ve tavirlarla dogru bir yaklagimin ser-
gilenmis olacagi bilinmelidir. Clnkd bilinmeli-
dir ki ibnii'l-Arabi de insandir, hata edebilir ve
hatta yanls da soyleyebilir.

Simdi sayet ibnii'l-Arabi bilinen iddialarini yani
gelistirdigi sistemi bir felsefi doktrin olarak or-
taya koymus olsaydi, sdylenecek pek fazla bir
sey olmazdi. Ancak o, kanimizca sisteminin
butldninde dini naslari ve terminolojiyi olabil-
digince kullanarak ona bir tir kutsallik halesi

IBNU'L-ARABI’'NIN HADIS KONUSUNDAKI BU TUTUMU HADIS USULU iLE

CERH-TA'DIL KRITERLERINI UMURSAMAMAK VE KENDINCE BiR SISTEMLE

YENI BIR HADIS ANLAYISI VE EDEBIYATI OLUSTURMAKTIR.

dahi disinmemenin bilimsel ya da ihlash bir
bakis acisi oldugunu vehmetmek dogru olma-
sa gerektir. Clinku akliselim bir perspektifle
baktigimizda bir sosyal bilim ve toplum, geli-
simini, methiyeci, taklitci ve tekrarci yazar ve
alimlerle degil, kendilerine, temel kaynaklar-
dan edindikleri prensiplere ters disen bilgileri
ve bilgi kaynaklarini, keza yaklasimlari ne ka-
dar koklu gortndrse gortinsin ya da failleri ne

kazandirmayi ve boylece elestiri oklarina he-
def olmaktan korunmayi planlamistir. Hatta
onun bu vaptigini, islam diisiincesini bilinli
yipratma dahasi icerden tahrip ve yikma te-
sebblsu olarak gorenlere de sagmamalidir.

Mamafih biitiin agiriliklarina ragmen islam

diisiince diinyasinda ibnii'l-Arabi'ye de ver
vardir ve olmalidir. Onerdigi sistemin devasa
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problemleri olmakla beraber, Misltiman din-
yanin kiltdr mirasina katacagr olumlu unsur-
lar da vardir. Onun zenginlik ve farkl bir renk
olarak bulunmasindan hig¢ kimsenin rahatsiz-
Iik duymamasi gerekir. Kanimizca ibnii'l-Ara-
bi'nin kdltlr dinyamiza herhangi bir alim, di-

ekol ve tasavvuf cevrelerinde tam olarak yapi-
lan da bu olmaktadir. Ki dnlenip yok edilmesi
gereken de iste bu tutum olmalidir.

Buna gore felsefl tasavvufun simge ismi ib-
nd'l-Arabi’'nin basta vahdet-i vic(da iliskin
duslncelerini, te'vil veya egip bukerek yorum-

MAMAFIH BUTUN ASIRILIKLARINA RAGMEN ISLAM DUSUNCE DUNYASINDA
[BNU’L-ARABI'YE DE YER VARDIR VE OLMALIDIR. ONERDIGi SISTEMIN
DEVASA PROBLEMLERI OLMAKLA BERABER, MUSLUMAN DUNYANIN KULTUR
MIRASINA KATACAGI OLUMLU UNSURLAR DA VARDIR.

stinlir veya filozof olarak sunulmasinda hicbir
sakinca yoktur. Bugline kadarki problem, onu
tartisma disi tutacak kadar ylceltmek ya da
busbutin reddetmekten kaynaklanmaktadir.
ibnii'l-Arabi'ye  yoneltilen elestirilerin  en
onemli handikabi, bunlarin tasavvuf elestirisi
olarak algilanmasidir. Tasavvuf elestirisi ise,
islam diinyasinda ahlak ve manevi hayatin
elestirisi gibi anlasiima korkusuyla ya tama-
men ihmal edilmis ya da bunun doguraca-
g1 mahzurlar, saglayacagl avantajlara tercih
edilmistir. Halbuki alimlerin bu kontekstte yer
alan problemlerin ¢ozimind herkesin anla-
yabilecegi bir dil ile sunmalari gerekmektedir.
Bu konuda ihmal edilmemesi gereken nokta,
bitiin Ummetin Uzerinde ittifak edebileceg;
objektif kriterler belirleyerek, bunlarin 1siginda
degerlendirmek olmalidir.

Bu anlamda ibnii'l-Arabi'nin yorumlarinin
mutlak hakikat kabul edilip boylece hakikatin
timundn bu yorumlara inhisar edilmesi, dogru
olmasa gerektir. Diger bir ifadeyle her ne ka-
dar dinT argiman ve tema ile sunulmus olsa
da kadim felsefenin bitin o6zellik ve mahiye-
tini tasiyan ibnii'l-Arabi'nin bilinen yorumlari-
nin din/islam verine ikame edilerek bunlarin
disindaki butin yaklasimlarin “din disi” ilan
edilip dislanmasi dogru degildir. Zira kisi yo-
rumlarinin “mutlak hakikat” kabul edilerek
hakikatin timunin bu yorumlarin tekelinde
oldugu saplantisina distlmesi tabii olmayan
ve tehlike arz eden bir durumdur. Fakat ne ya-
zik ki buglin hemen her ekol ve ozellikle de sGff

lamaya calismadan arkasindaki felsefi inti-
may! da isaret edecek sekilde yeniden gozden
gecirmek gerekmektedir. Bunu, onun kullan-
dig din diline ve oturttugu kutsallik zeminine
itibar etmeden yapmak lazimdir. Zira bugtn
zamanin ruhu, gelinen noktada gelenegin Is-
lahi agisindan bunu gerekli kilmaktadir. Tipki
Rabbani'nin kendi doneminde istemeyerek de
olsa zamanin ruhu geregi ibnii'l-Arabi elesti-
risi yaptig! gibi, bugiin de ibnii'l-Arabfyle za-
manin ruhunu okumayi becerip tipki Bati'da
René Guénon (v.1370/1951), Martin Lings
(v.1426/2005) ve S. Hiseyin Nasr'in da dabhil
oldugu Gelenekselci Ekol (Tradisyonalist Ekol)
adiyla ortaya ¢ikan akimin yapmaya calistigi
gibi islam diisiincesinin onun iizerinden tahri-
fine ve toplumlarin bu nedenle Gretilmis prob-
lemli bir islam imajiyla tanismalarina mani
olmak icap etmektedir. Stphesiz bu, belirtti-
gimiz gibi ibnii'l-Arabfiyi yargilamak ve dola-
yisiyla bitirmekle degil; distncelerindeki asil
intimasinin adresini belirleyerek ait oldugu
felseft sahayi gostermekle olmalidir.

Not: Bu yazi ‘ibn-i Arabi Kelami Tartismalar”
(Ekin Yay., 2017, s. 591-627) isimli eserimizin
ilgili bolimunin kisa bir ozetidir.
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